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| PRESENTACION

L A INTERCULTURALIDAD es una propuesta hermenéutica con la que se
pretende —desde los estudios sociales— designar la interaccién de culturas

distintas, con las propias prerrogativas identitarias, bajo los presupuestos del

didlogo, la tolerancia y la paridad. Tal como lo plantea Garcia Canclini', este

abordaje teérico a los fenémenos de didlogo e interrelacién cultural repulsa

la nocién de presencias hegemoénicas, y se instala en una enunciacién de [ 13 ]
igualdad, soporte, como lo sabemos bien quienes administramos justicia, de

los derechos humanos.

Se trata, pues, de una herramienta de andlisis cultural que, por su justeza
y contemporaneidad, ha producido una gran cantidad de reflexiones sobre
las complejidades culturales que acaecen en nuestro pais y el mundo. Y su
gran virtud es acercarse con mayor desprejuicio a esta vasta fenomenologia
social, y dar cuenta de su dindmica y caracteristicas. La interculturalidad es
también, por ello, una valiosa herramienta para pensar en el derecho y en las
maneras cémo se articula y concibe la justicia desde versatilidades culturales
de las sociedades contempordneas.

Este libro, entonces, es de vital importancia para conocer las pautas de
comprension de la justicia desde la siempre compleja e inestable percepcién
cultural, asi como sus implicancias y repercusiones. Esta comprensién se
inscribe en las formas de cémo se entiende el derecho (y eso significa que

' Garcia Canclini, Néstor. Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la
modernidad. Grijalbo, México, 1989.
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serd impertinente cualquier tipo de inmanentismo juridico o normativo), y
cémo esa recepcion redefine sus limites.

Es por ello que agradecemos el celo académico de la magistrada del
Tribunal Constitucional (T'C), Marianella Ledesma Narvdez, en coordinar
y, en buena cuenta, hacer posible este libro, monumental en mds de una
razén, y que amalgama con tino diversos articulos y ensayos cuyo elemento
en comun es repensar la justicia desde la versién cultural. A la magistrada
Ledesma le debemos también la pertinente divisién de los trabajos de este
texto colectivo (organizado en nueve partes, entre las que puede encontrarse
ensayos sobre el racismo, lenguas originarias, justicia y pueblos indigenas, y
varios otros de similar contextura y valor), y que responde a las afinidades
temdticas y metodoldgicas que dichos trabajos guardan entre si. Ella misma
participa con un valioso articulo, de necesaria lectura, porque tiene como
objeto explorar las nociones de cultura que subyacen en la jurisprudencia del
Tribunal Constitucional.

Este esfuerzo sostenido de la magistrada Ledesma en la prictica
académica, con la colaboracién del Centro de Estudios Constitucionales del
TC, hahecho posible la continuidad de la Coleccién “Derecho & Sociedad”,
creada por el CEC para dar cuenta, precisamente, de las formas en cémo se
entiende el derecho desde los discursos culturales y sociales, y que cuenta
con los libros Justicia, Derecho y Sociedad. Debates interdisciplinarios para el
andlisis de la Justicia en el Perii, y Género y Justicia. Estudios e Investigaciones en
el Perii e Iberoamérica, ambos tesoneramente coordinados por la magistrada
Marianella Ledesma, a quien reiteramos nuestro agradecimiento y aun
mayor reconocimiento.

Agradecimiento que, desde luego, se extiende a todos los intelectuales
y especialistas que colaboran en este libro que, por su actualidad y ambicién,
deviene en fundamental.

Carlos Ramos Nusiez
Magistrado del Tribunal Constitucional
Director del Centro de Estudios Constitucionales
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Asimetrias en la educacién
intercultural bilingiie: el caso awajin

JAMES REGAN MAINVILLE
Universidad Nacional Mayor de San Marcos

Resumen: El descubrimiento de asimetrias en la educacién intercultural
bilingiie entre los awajin motivé la formulacién y ejecucién de dos pro-
yectos: la ensefianza correcta del castellano como segunda lengua debido
a su inadecuada ensefianza en las escuelas, y la ensefianza de la gramdtica
awajin debido a la ausencia de esta en el plan curricular y la normalizacién
incompleta del alfabeto.

Palabras Claves: Interculturalidad, educacién bilingiie, asimetria, awajan.

Abstract: The discovery of asymmetries in the intercultural bilingual education
of Aguaruna children motivated the elaboration and implementation of two
projects: the teaching Spanish as a second language because of defects in its
teaching, and the teaching of Aguaruna grammar because of its absence in the
curriculum and the incomplete normalization of the alphabet.

Key Words: Interculturality, bilingual education, asymmetry, awajun.

Se presentan dos proyectos del Centro Amazénico de Antropologia y Apli-
cacién Prictica (CAAAP) para superar algunas asimetrias en la educacién in-
tercultural bilingiie entre los awajin. El CAAAP es una organizacién no gu-
bernamental (ONG) fundada en el ano 1974 por los obispos de la Amazonia
peruana. Tiene como tarea central promover la vigencia de los derechos hu-
manos en las poblaciones amazénicas, prioritariamente los pueblos indigenas.

Uno de los derechos es el uso y desarrollo de la lengua materna indige-
na. La Ley de Lenguas 29735 garantiza este derecho, pero es dificil lograr su
cumplimiento frente a una lengua y cultura dominante. Dentro del contex-
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to de asimetrias, se elaboraron proyectos desde una perspectiva intercultural.
El enfoque intercultural, segin el Ministerio de Cultura, busca identificar
las “relaciones asimétricas de poder entre culturas, donde no se reconoce el
valor de la cultura diferente” y busca “identificar las causas que explican y
justifican estas situaciones” (Agiiero, Angeles, Cayro y Durand, 2014, 25).

La propuesta educativa del CAAAP cuestiona la larga tradicién de
exclusién, producto de sistemas educativos etnocéntricos y homogeneizantes,
que hasta hace poco no tomaban en cuenta las particularidades lingiiisticas,
culturales y sociales de los educandos (Heise, Tubino y Ardito, 1994). El reto
sigue siendo implementar el derecho a una educacién intercultural bilingiie,
reconocida en la Constitucién Politica, la Ley General de Educacién y el
Cédigo de los Nifios y Adolescentes.

La propuesta del CAAAP se basa en una educacién intercultural, en
donde la interculturalidad no solo posibilita un didlogo fructifero entre la
pluralidad en condiciones de equidad, sino que permite la lucha contra las
injusticias provocadas por la asimetria cultural (Luna, 2006).

Hubo una confluencia de objetivos de la Direccién Regional de Educa-
cién (DRE) de Amazonas y el CAAAP a favor de una mejor calidad educa-
tiva como derecho de las personas y de los pueblos indigenas, que parte del
desarrollo personal y de la identidad de los pueblos indigenas. Asimismo, los
proyectos reconocen que ambas instituciones comparten principios y valores
como: cultura de paz, didlogo, interculturalidad, enfoque de derechos hu-
manos (deberes y derechos ciudadanos) y el fortalecimiento de la identidad
de los pueblos indigenas.

El pueblo awajin (antes llamado aguaruna) tiene una poblacién de
83732 segtin el Ministerio de Cultura (s.f.). Su idioma y cultura es de la
familia etnolingiiistica jibara, que también incluye a los wampis, shuar, achuar
y shiwiar, y estdn ubicados en el Pertt y Ecuador. Muchos son bilingiies, pero
todavia mantienen su idioma y tienen orgullo de hablarlo. Debido a que de-
cenas de idiomas se extinguieron durante el siglo pasado, es importante to-
mar medidas antes de que su lengua se encuentre en peligro de desaparecer.

Cuando unalengua muere, no solo esla pérdida de una forma de hablar,
sino es la desaparicién de formas de pensar que se lleva consigo muchas otras
cosas, por ejemplo, conocimientos tGinicos de plantas y animales y del medio
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ambiente. Incluye los mitos, canciones y poesia que iluminan la vida. Son
conocimientos que se han ido formando a lo largo de milenios.

Hay varias causas para la desaparicion de los idiomas. Una de ellas es
la desigualdad entre las culturas. En este contexto, desde una perspectiva de
verdadera interculturalidad, son importantes para los awajuin, los esfuerzos
por asegurar el futuro de su idioma. Es urgente buscar soluciones a los
problemas como parte de una sola problemdtica, el aprendizaje del castellano
y a la vez el mantenimiento del idioma materno.

En este contexto se plantearon proyectos institucionales del CAAAP
que corresponden a necesidades o pedidos de la poblacién local. Por ejem-
plo, los directores de dos colegios de Fe y Alegria del distrito de Imaza,
regién Amazonas, una zona de habla awajin; plantearon a los especialistas
del CAAAP el problema de que muchos alumnos llegan a la educacién se-
cundaria con poco conocimiento del castellano y un bajo nivel de lectura y
escritura en su lengua materna.

Primera asimetria: Falta de tener en cuenta la lengua materna en la
ensefianza del castellano.

Proyecto de castellano como segunda lengua

El primer proyecto fue la elaboracién de materiales para la ensefianza
del castellano como segunda lengua (2007-2008), pero desde la perspectiva
de la cultura e idioma awajin. Analizamos los eximenes de ingreso que ambos
colegios toman y encontramos que habia interferencia de la lengua materna
en el aprendizaje del castellano como segunda lengua, sobre todo en lugares
alejados de los centros poblados de castellano hablantes. Ademis, habia un bajo
nivel de lectura y escritura en su lengua materna awajtn.

Con estudiantes awajun de educacién superior residentes en Lima rea-
lizamos un estudio de la gramdtica awajin, teniendo en cuenta la amplia
bibliografia sobre el tema. Luego trabajamos con especialistas en pedagogia
para elaborar un método de aprendizaje de castellano como segunda lengua,
basado en los elementos contrastivos entre ambos idiomas. Este método sirve
para los alumnos de quinto y sexto grado de primaria y los primeros afios de la
secundaria. Antes de la publicacién, realizamos talleres con los maestros bilin-
giies del distrito para perfeccionar el método.

[19]
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Los mismos maestros que tenian hijos bilingiies se dieron cuenta que
el método servia para ayudar a los alumnos de los grados superiores, pero
que la solucién del problema se encontraba con los alumnos de los primeros
grados. Segin los estudios de la adquisicién de idiomas (Strozer, 1994), los
nifos entre los tres anos de edad y la pubertad adquieren idiomas con faci-
lidad como un proceso natural. Entonces, fue importante la elaboracién de
materiales para estos nifios que todavia no podian leer.

Elaboramos ldminas, con la ayuda de un dibujante awajun, de unas
escenas de la vida ordinaria awajdn: la casa, la cocina, la escuela, la chacra, la
cancha deportiva y la tienda comunal. Las maestras, entonces, indican a los
nifos objetos o acciones en las [iminas para estimular la formacién de frases
en castellano. Una vez que los nifios desarrollan una habilidad minima de
expresion oral en castellano, la maestra los lleva a los lugares indicados en las
ldminas para practicar en situaciones reales.

Proyecto de ensefianza de la gramdtica awajin

La gramadtica es el estudio de la formacién de las palabras y las oraciones
de un idioma. Tiene tres aspectos: fonologia, el estudio de cémo se juntan
los sonidos para formar las palabras; morfologia, los cambios en la forma de
una palabra para expresar niimero, tiempo, caso, etc.; sintaxis, el estudio de
cémo se juntan las palabras para formar una oracién.

Segunda asimetria: Encontramos una desigualdad. Los nifos awajun,
durante sesenta afos, han recibido educacién bilingiie que se limitaba a la
lectura y escritura. No aprendian la gramdtica de su idioma, y los profesores
awajin tampoco la conocian. Entonces, la educacién escasamente es inter-
cultural porque los alumnos castellano hablantes estudian la gramdtica de
su idioma durante casi toda la primaria y secundaria Aparentemente se ha-
brian hecho los planes curriculares desde la cultura y lengua dominante y
desde una perspectiva del uso de la lengua materna como una transicién a la
castellanizacién, y no para el mantenimiento del idioma.

Hay otra dificultad: si los alumnos adquieren el castellano a una tem-
prana edad, podria decaer su habilidad en el manejo de su lengua materna,
en casos donde la familia usa mds el castellano. El estudio de la gramdtica
awajun puede fortalecer el uso correcto del idioma.
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Se planted en un segundo proyecto (2015-2017), la capacitacién de
los maestros bilingiies de la Red Escolar Wanip para ensefar la gramdtica
awajun. En reunjones de coordinacién con la Direccién General de Edu-
cacién Intercultural Bilingiie y Rural y Alternativa, DIGEIBIRA, y la Muni-
cipalidad de Imaza, se definié6 que el CAAAP trabajaria directamente con
las instituciones de la Red Educativa Wanip-Tuntugkus, que pertenece a la
Unidad de Gestién Educativa Local Intercultural Bilingiie y Rural de Imaza,
provincia de Bagua, regién Amazonas.

Se beneficia a:
- 26 instituciones educativas de inicial, primaria y secundaria

- 18 comunidades nativas y anexos

- 54 maestros bilingiies

El proyecto abarca la formacién de los maestros bilingiies para ensefar
la gramdtica awajun y su ensefianza en las escuelas, desde un enfoque de
interculturalidad e igualdad de oportunidad de género, la mejora de la ges-
tién educativa de los maestros y la formacién de los padres de familia para la
vigilancia comunitaria segtn la Ley de Asociaciones de Padres de Familia N°©
28628, y la educacién en los derechos de los pueblos indigenas.

La propuesta estd dirigida principalmente a los grados de tercero a
sexto grado de primaria, dado que en estos grados se hace mayor incidencia
en el desarrollo de una conciencia en el aprendizaje de la primera y segunda
lenguas.

El proyecto estd coordinando con los actores claves: DIGEBIRA, DRE
Amazonas, Municipalidad Distrital de Imaza, la UGEL IBIR de Imaza y las
organizaciones indigenas ORPIAN-P y CIAD.

Tercera asimetria: Segtin la Ley de Lenguas 29735, se debe usar la
forma de la lengua oficializada por la Direccién de Educacién Intercultural
y Bilingiie de las reglas de escritura de las lenguas originarias.

Articulo 21. Reglas de escritura uniforme

21.1 El Ministerio de Educacion, a través de la Direccion de Educacion Intercul-
tural y Bilingiie y la Direccion de Educacidn Rural, proporciona asistencia técnica,
evaliia y oficializa las reglas de escritura uniforme de las lenguas originarias del pais.
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21.2 Las entidades piblicas emplean versiones uniformizadas de las len-
guas originarias en todos los documentos oficiales que formulan y publican.

Segtin la Resolucién Directoral 2554-2009-ED, del 6 de noviembre de
2009, articulo 1, el alfabeto en la lengua awajin consta de las grafias: a, b,
ch,d,e, g h,i,j,k, mn,p,rsshtts,uwy.

La Resolucién Directoral es incompleta. Ademds de las cuatro vocales
orales a, e, i, u, las mismas vocales tiene una forma nasal. Desde hace mis de
60 afios se subraya la vocal para indicar la forma nasal: a, e, i, u. También es
necesario colocar tildes para indicar los acentos ortogréficos en cada palabra
(Larson, 1966). El castellano tiene reglas para las tildes, y su uso es necesario
para una buena comprensién; pero no se ha podido descubrir reglas para
las tildes en awajin. Por eso se indica la silaba que tiene mayor énfasis. Como
sabemos, varias marcas auxiliares existen en muchos otros idiomas, por
ejemplo, el francés y portugués.

Los textos del drea de comunicacién de educacién primaria han seguido,
al pie de la letra, la R.D. y, por lo tanto, carecen de las indicaciones de las
vocales nasales y acentos ortograficos. Aparentemente la Resolucion se habria
basado en la perspectiva asimétrica del hablante del castellano donde no se
sefalan vocales nasales y hay reglas conocidas para la colocacién de los acentos.

No se habria consultado la bibliografia sobre el tema: “Hyperphonemes
and Non-Systematic Features of Aguaruna Phonemics” de M. Larson y K. Pike
(1964); Vocabulario Aguaruna de Amazonas de M. Larson (1966); Nasalidad
en Aguaruna de D. Payne (1974); Fonologia Aguaruna de A. Corbera (1978);
Glosario Aguaruna de A. Corbera (1981); Fonologia e Gramatica do Aguaruna
de A. Corbera (1994); Chichasajmi: Hablemos Aguaruna de J. Regan, A. Paz,
A. Uwarai e L. Paz (1991); Diccionario Aguaruna-Castellano de J. Regan, A.
Uwarai e I. Paz (1998); A Grammar of Aguaruna de S. Overall (2007).

La parte del Plan Curricular actual dedicada a la primera lengua (awa-
jun) se propone desarrollar habilidades en lectura y escritura, pero la omi-
sién de las marcas auxiliares en los textos escolares es una de las causas del
bajo nivel de lectura y escritura de los nifios awajun.

No solo los alumnos, sino los maestros bilingiies tienen dificultades en
comprender los textos y contextos porque tienen que probar varias posibili-
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dades, por ejemplo, la diferencia entre las frases Jjunja unuimajagmi (Apren-
damos a golpes) y ljiinja unuimdjagmi (Aprendamos juntos). En la segunda
frase la primera “i” se subraya porque es nasal. Para superar esta deficiencia,
los maestros estdn usando los materiales enviados por el Ministerio para tra-
bajar con los alumnos en la colocacién de las marcas auxiliares, subrayando
las vocales nasales y poniendo los acentos ortogréficos.

Los dos especialistas en el idioma elaboraron una gramdtica pedagégica
y realizan talleres con los maestros bilingiies que incluyen las nociones bdsicas.
Dos awajun, especialistas en pedagogia, visitan las comunidades para dar un
seguimiento a los maestros en aulas y capacitar a los padres de familia en sus de-
rechos y deberes, segtn la Ley de Asociaciones de Padres de Familia N° 28628.

Logros en la ensefianza de gramdtica awajin

*  Enel2015: 31 docentes fueron capacitados; en el 2016, 48 docentes (26
hombres y 22 mujeres). Para el 2017, se espera incrementar a 54 docentes.

*  La gramdtica awajun es parte del Plan Anual y del proceso de ensefian-
za-aprendizaje en el drea de comunicacién en L1 en las 18 instituciones

educativas de la Red Wiénip.

*  De acuerdo con la percepcién de los docentes, los nifos y nifas que
participan en el programa han mejorado su rendimiento y su capacidad
de comprensién lectora y produccién de textos, no solo en el drea de la
lengua materna sino en otras dreas de aprendizaje.

*  Losdocentes desarrollan rutinas positivas para los procesos de aprendiza-
je como pasar la lista de asistencia, trabajar por grupos y estrategias para
motivar la participacién de los estudiantes, correcto uso de materiales
educativos del Ministerio de Educacién, MINEDU, y una mayor parti-
cipacién de los padres de familia.

Logros con los padres de familia durante los afios 2015 y 2016
* 346 padres y madres de familias capacitados.

e 14 comunidades nativas han desarrollado un proceso de vigilancia.
*  Dlazas restauradas y disminucién de ausentismo de los docentes.

*  Los proveedores llegan hasta las instituciones educativas y mejoras de

Qali Warma.
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*  Usoadecuado de fondos para mejorar lainfraestructura de las instituciones
educativas.

e Algunas APAFA's han presentado informes a la UGEL IBIR Imaza.

Logros paralelos de politicas publicas en 2015

*  Aprobacién de la ordenanza para la oficializacién del uso del idioma
awajun en las instancias publicas.

* 24 funcionarios que solo hablan el castellano (16 hombres y 8 mujeres)
estdn aprendiendo el idioma awajin.

*  La Municipalidad Distrital de Imaza gané el Premio Nacional de “Bue-
nas précticas interculturales en gestién publica 2016”, otorgado por el
Ministerio de Cultura.

Comentario

A pesar de las dificultades, el proyecto estd logrando fortalecer la gestién
educativa en el distrito de Imaza en la implementacién de una educacién
intercultural bilingiie de calidad, aportando a procesos de inclusién social
y de equidad de género. En el marco de este proyecto, se considera que las
propuestas en el campo educativo son una base para alcanzar una mejora
de la calidad de vida y asegurar la dignidad humana de hombres y mujeres
vulnerados en sus derechos fundamentales. Los awajtn tienen una actitud
positiva hacia su lengua y orgullo de hablarlo. Pensamos que el aprendizaje
de la gramdtica y la ortografia dardn una mayor permanencia al idioma, y la
escritura podria contribuir al desarrollo de una literatura, creando mayores
espacios para el uso creativo del idioma. Asi podrdn también aprovechar el
uso de su idioma en los medios masivos de comunicacién como el Internet
y Facebook.
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Interculturalidad, identidad y
discriminacidon en la escuela. Una
mirada desde las alumnas en Lima

PEDRO JACINTO PAZOS
Universidad Nacional Mayor de San Marcos

Resumen: Tratamos de responder, la relacién que se encuentran entre la
interculturalidad, la identidad y las distintas discriminaciones en el pais. En
realidad, nos descubrimos frente a las versiones en que la discriminacién
racial sale a flote en las alumnas; pero también se observa, a la vez, los mo-
dos en que ellas eluden haber sido discriminadas social o culturalmente: en
el barrio, la escuela, la calle y, el pais en su conjunto. Entran, desde luego,
las ideas de pensar una relacién de discriminacién racial, pero a la vez una
conceptualizacidn de pensarse invulnerables, no supeditadas, ni subordina-
das. Y, menos sentirse discriminadas, y perder sus sentidos de predominio
o superioridad desde sus modos de pensar. Y no solo eso, sino entienden,
que la mejor manera para constituirse como sociedad intercultural, pasa
por pensar en las perspectivas que manifesté José Marfa Arguedas: un pais
de Todas las sangres y de todas las patrias. En el fondo, la bisqueda de no
sentirse jerarquizadas, menos subordinadas. Todo esto se nos explica, por
las relaciones ambiguas o certeras en la que nos inscriben las metodologfas
cuantitativas.

Palabras claves: Interculturalidad, identidad, discriminacién, escuela,
Lima.

Abstract: We try to respond, the relationship between interculturality,
identity and different discrimination in the country. In reality, we find
ourselves confronted with the versions in which racial discrimination comes to
Sruition in the pupils, but also the ways in which they escape being socially or
culturally discriminated: in the neighborhood, the school, the street and, the
country as a whole. There are, of course, ideas of thinking about a relationship
of racial discrimination, but at the same time a conceptualization of thinking
invulnerable, not subordinated, or subordinate. And, less feel discriminated,
and lose their senses of predominance or superiority from their ways of
thinking. And not only that, but they understand, that the best way to
become an intercultural society is to think about the perspectives expressed
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by José Maria Arguedas: a country of All the bloods and all the country. In
the background, the search of not feeling hierarchical, less subordinate. All of
this is explained to us by the ambiguous or accurate relationships in which
quantitative methodologies are inscribed.

Key words: Interculturality, identity, discrimination, school, Lima.

I. INTERROGANTES INICIALES

Nos encontramos frente a un mundo de la transnacionalizacién y de
la neocolonialidad cultural y econémica, sobre las cuales se levantan las pre-
dominancias de los neoliberalismos o los imperios, donde no solamente se en-
cuentran en juego las manifestaciones econémicas de las sociedades, sino a la
vez se sitGian y entran en crisis: formas de vida, identidades, simbolos, lenguas,
religiones; incluso, la desaparicién de la produccién de conocimientos locales,
que podriamos decir, son generados por parte de quienes regentan los pa-
rametros de nuestras racionalidades. Y, de hecho, la supremacia del poder.
En realidad, son los neocolonialismos, o las nuevas vulgatas planetarias’,
que el imperio impone y los destina a mentalidades tan proclives a so-
ciedades como las nuestras, cuyo predominio se manifiesta por quien
tutela el cauce del capital. En realidad, tenemos espacios o, sujetos sociales
muy diversos que proponer la idea de interculturalidad, asi como la nocién
de diversidad cultural, y la discriminacién racial, implican una variedad
de interrogantes. Entonces: jcudles son los limites de la interculturalidad y
las identidades en poblaciones con patrones consuetudinarios tan diversos, pero
que a la vez son, incrustados por las distintas formas de discriminacion en el
pais? Lo que propongo, es la idea de interculturalidad e identidad, como
encuentros y desencuentros socioculturales, cuyos sujetos sociales, inmersos
en un complejo procesual histérico contraponen interacciones y subjetividades,
bajo patrones consuetudinarios con origenes diversos. Esto implica, confron-
tacion y enfrentamiento, pero a la vez espacios de anuencia y asentimiento,
que se estructuran y desestructuran bajo predominios de un poder simbdlico
socio-cultural cotidiano. Sostengo, como premisa central, que la intercultura-
lidad tiene un recorrido histérico cuyas formas de anclaje se ubica en espacios
liminales*, donde los sujetos sociales se presentan permeables y sinuosos regidos

1 Véase Pierre Bourdieu (2000).

2 Uno de los referentes principales en estas ideas fue Victor Tunner (1988). Este autor, lo establecia
como atributos de personas completamente ambiguas. No estdn ni en un sitio ni en otro. Aqui lo explico
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por un patrén consuetudinario originario, cuyo cardcter se manifiesta bajo un
régimen de distincién y diferenciacién socio-cultural muy perceptible. Este ré-
gimen fronterizo /iminal se orienta a regimentar dichos patrones, pero a la vez
se enmarcan bajo pautas que el mundo moderno impone. Si proponemos, que
la interculturalidad se establece a partir de las relaciones sociales e interacciones
conductuales que manifiestan los individuos en contextos de diversidad cultu-
ral desde la lengua, origenes, rostros, apellidos y, las relaciones con la naturaleza
y la produccién de la vida; debemos de tener presente, también en ello, las
adversidades que desde el conflicto, la exclusién y las relaciones de expoliacién
del trabajo, asi como las distintas formas de discriminacién, se manifiestan al
interior de la sociedad y los grupos étnicos que se encuentran en el pais. Tomo
como punto de partida las alumnas que hacian sus estudios de quinto de se-
cundaria en el colegio Rosa de Santa Maria de Brefa. Y mi andlisis se relaciona
explicando las categorias y la relacién empirica que denota la etnografia y los
resultados cuantitativos de la encuesta realizada. En si, el analisis se realiza desde
una explicacién analitica-cualitativa, cuyas nociones o categorias son de trabajo
permanente.

II. EL SENTIDO RELACIONAL DE LAS IDEAS DE CULTURA E INTER-
CULTURALIDAD

En la antropologia, desde mediados del siglo pasado, van concurriendo
nociones y categorias cada vez més disimiles que, en cada época, tenemos que
imbricar, especificamente las maneras de correlacionar las definiciones. En un
primer momento, se impuso la nocién de cultura (y con ello la raza y su extension,
el racismo), producto del cauce de conocimiento que generaban los centros
académicos europeos-estadounidenses, sobre todo la que dio lugar a la antro-
pologfa culturalista de inicios del siglo pasado hasta sus tltimas décadas?.

como lo que se estructura y desestructura constantemente, bajo referentes empiricos-intersubjetivos
que la misma idea demanda. Otros autores lo trabajaron desde la intersticialidad (Ver: Delgado, 1999).

3 Portadores de esta compilacién, fueron Alfred Kroeber y Clyde Klukhohn (1952), con su revi-
sion y andlisis critico al concepto de cultura. La idea pasaba por hablar de la cultura como, “modo de
vida”, o como, ‘todo lo socialmente transmitido por aprendizaje”, o también, para situarlo simplemente
como, ‘patrones adquiridos por simbolos”. El enmarafiamiento de la definicién implicaba, en realidad,
miradas que pasaban por lo que en parte del siglo XIX se habia establecido. A fines de los afios cuarenta
Herskovits Melville escribe su libro “Ef hombre y sus obras” (1969/1948), que de alguna manera orienta
la nocién durante el medio siglo, en la antropologia peruana. Aqui hay que observar que, Herskovits
trataba de involucrar dos nociones fundamentales: la idea de cultura como modo de vida 'y, el concepto
de sociedad como “un agregado organizado de seres humanos”. Ideas mds que suficientes para tener en
cuenta hacia donde se miraban las tendencias, y de preferencia este tltimo concepto que en el fondo nos
reflere, la nocién ponderable de los grupos humanos. Es decir, “lo agregado organizado’. Esto implica
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Es que la antropologia, o las ciencias sociales en su conjunto, legaron
este concepto a la posteridad que también se interrelacionaba directamente
con la civilizacién. Esta es una nocién mucho mds compleja, ya que aqui
se encuentra en discusién, la idea de quiénes son (o eran) los civilizados y
quiénes no. Un adelanto es, la relacién que se observaba entre las sociedades
dgrafas y las sociedades con escritura, que en parte la arqueologia y la misma
antropologia han tratado de dilucidar. Estamos todavia frente a la dicoto-
mizacién que va re-creando el mundo moderno-racionalista de aquellos que
se creen los civilizados y, los que no lo son. Parte del sentido de dominacién
mental se puede mirar también desde los conceptos que implica el “ser civi-
lizado”, el “ser desarrollado” e incluso este concepto clave, el Ser progresista”,
frente a aquellos que se encuentran en las etapas “pre-industrializadas”, por
no decir las “sociedades tradicionales o arcaicas”, “sin escritura”, y ‘sin progre-
so”. En parte, tesis bajo connotaciones racializadas y racistas cuyas referencias
podemos verlas en el Conde de Gobineau desde el siglo XVIII. Desde luego,
la civilizacién tiene un recorrido histérico del que ha hecho gala Norbert
Elias con su Proceso de la civilizacién (2015), cuyo trabajo viene desde los
afos treinta del siglo pasado. Y recién puesto a la luz en nuestro continente
durante los anos setenta. Es que, lo civilizado infiere los comportamientos,
las conductas cortesanas de una nobleza europea, sobre todo la inglesa y la
francesa, que tenfa que demostrar en su vida cotidiana, supuestas “buenas
costumbres”. En si refiere a lo cortés, la cortesia, los buenos modales. Es la
imitacién de una clase social de linaje, desde la época medieval, pasando por
la revolucién industrial burguesa, en realidad, la distincién cortesana feudal y
burguesa, muy bien descrita por este autor?®. De hecho, las nociones cambian
y, se trastocan segun la observacién que les endilguen sus referentes tedricos.
Implica por lo tanto, una diversidad de elementos que se asumen dentro
de las mismas disciplinas de las ciencias sociales. La pregunta central sigue
siendo, ;Cémo se produce, se reproduce o se origina la cultura?®, amplidn-
dolo, diremos: ;Cémo se genera y produce la interculturalidad, bajo diversos
espacios sociales de discriminacién que atn se observan constantemente en
el pais?, ;Qué implicancias tiene la interculturalidad, con la identidad y las
distintas formas de discriminacién que existen en el pais?, ;Son, las distintas

una adicidn que solo se expone como una agregacién de individuos. A partir de esto, la totalidad en sus
aspectos vivenciales.

4 Ver Bibliografia: Elfas, Norbert, (2015).

5 Es un referente-interrogante que se hace desde hace muchos anos desde la antropologia cldsica

hasta la actualidad.
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formas de discriminacién, patrones consuetudinarios o una colonialidad
impuesta, que desde la cotidianidad de los sujetos sociales que la practican,
implican el discurso de la interculturalidad en el pais? Por lo tanto, no pode-
mos exceptuar la idea de cultura. Todos la ponemos en el tapete, pero pocos
la analizan realmente. La antropologia ha hecho de la cultura, desde sus
inicios hasta la actualidad, algo impermeable; donde lo social, los procesos
histéricos tienen un campo definido, incluso muchas veces bajo conceptos
excluyentes en las ciencias sociales. Todos ellos, los culturalistas y ya pos-
teriormente, los interaccionistas simbdlicos, trataron de desligar la cultura
de lo social®. En ese sentido partieron de las exclusiones de desigualdad o
diferencia social, para dar paso a la simbologfa, a la semidtica, al imaginario
o a las representaciones que atin, desde inicios a fines del siglo veinte se tie-
nen presente: “‘Entendida como sistemas en interaccion de signos respetables (que
ignorando las acepciones provinciales, yo llamaria simbolos), la cultura no es una
entidad algo a que puedan atribuirse de manera causal acontecimientos sociales,
modos de conducta, instituciones o procesos sociales; la cultura en un contexto den-
tro del cual pueden describirse todos esos fendmenos de manera inteligible, es decir,

densa” (Geertz, 1987: 27).

Posteriormente, se present6 la multiculturalidad, a la par de la nocién
de etnicidad. Esto es en realidad, el discurso étnico. Luego, la nocién de
identidad que hoy en dia se pone en discusidn, al igual que la idea de raza o
de racismo cultural, que tanto se observa en los estudios latinoamericanos,
tratando de saltarse el racismo biologicista o tradicional, que de manera
histérica se observa, como lo que sucedié en los genocidios que implicaron
a las sociedades latinoamericanas desde el siglo XV1y, las europeas durante
la dltima primera mitad del siglo veinte. Todo esto, es un dngulo, también,
previsto desde las ideas de la colonialidad del poder que entrecruza los con-
ceptos anteriores, para describir, que la misma se inicia con la distincién
cuyo punto de partida es la racializacién y la raza que los europeos ubican
por estos lares.

Entonces, es desde la década de los ochenta del siglo pasado que tam-
bién, en la antropologia peruana, en contextos de la violencia politica; las
categorias marxistas que tanto se regeneraron en el pafs, como la de clases
sociales o la de modos de produccién en sentido cldsico marxista, entran en

©  Geertz escribe: “El andlisis de la cultura ha de ser, por lo tanto, no una ciencia experimental en busca de
leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de significaciones” (Geertz, 1983: 70).

[31]



[32]

PEDRO JACINTO PAZOS JUSTICIA E INTERCULTURALIDAD

déficit e inaplicabilidad, porque precisamente quienes las sostenian ideoldgi-
camente tuvieron que entrar en debate con las ideas de sus ejecutores que se
encontraban en pleno conflicto armado. Es el momento, en que se observa,
a la vez, en el Perd, un reentre de la nocién de interculturalidad, cuyos an-
tecedentes vienen de los medios de comunicacién estadounidenses. Para el
caso de la antropologia peruana su punto de partida proviene del lado de la
educacién bilingiie y se inicia con mayor ahinco en la década de los noventa
del siglo pasado. Es asf que las primeras ideas de interculturalidad se presentan
como parte del complejo tedrico de la antropologia y las ciencias sociales en el
pais. Donde el debate se explica por el objeto de la antropologia: o es la diversi-
dad cultural o, es la interculturalidad. Quizds podamos intuir que el concepto
de interculturalidad era el mds proclive para el caso de Juan Ansién (1997),
que lo veia como el proyecto moderno. Y ademds, como categoria-eje de la
antropologia. Una interculturalidad, no de las individualidades, ni de las
propuestas homogenizantes que se antecedian desde la época de la ilustra-
cién, sino de una nueva modernidad donde las diversidades culturales
que se manifiesten en el mundo andino, atin con sus multiples conflictos
superen los traumas que implicaron la colonizacién y el racismo, que
hasta ahora persisten en el Perd’. Ansién explica que, la interculturali-
dad, implica que se forje “un espacio de encuentros interculturales en el que
las diferencias no sean traba sino al contrario un potencial de enorme riqueza’.
(Ansién, 1994: 10). No muy lejos de la propuesta del desafio o el 7eto del
didlogo intercultural’ que Heise, Tubino y Ardito (1994) también proponian
por entonces.

Por su lado, Carlos Ivin Degregori (2001) proponia la idea de diver-
sidad cultural que ya, posteriormente, fue complementada con los mismos
conceptos que hoy se discuten. Es decir, no se dejaron de lado a lo largo de
sus explicaciones las matrices sobre la cual la antropologia persistia. La inter-
culturalidad y la diversidad cultural. Por su parte Rodrigo Montoya (1998),
si bien tenfa una idea clara del manejo conceptual antropolégico, se orient6
por entonces, por la multiculturalidad. Una idea que involucre las bases para
entender la ciudadania desde los grupos étnicos de la Amazonia peruana.
Pero desde sus origenes, historia y tradiciones vinculados al mundo andino.
Cabian por lo tanto nociones de reciprocidad, redistribucién y cooperacién;
en esa forma de explicarnos lo peruano.

7" Ver Juan Ansién (1997).
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Desde luego, es importante, la idea de los autores asociando aspectos
culturales de “encuentros” que orienten estas perspectivas y cuyos patrones
consuetudinarios, parecen incélumes desde los sentidos de socializacién pa-
rental y consanguinea. La idea de interculturalidad, asi como la de multicul-
turalidad, necesitan de referentes teéricos mucho mds precisos. En uno de los
ultimos textos que Tubino (2015) expone, se observa una matriz profunda
sobre el mismo concepto, tratando de reformular propuestas iniciales y acla-
rando la categoria. Sus versiones exhiben el sentido critico del concepto de
tal manera que se piensa una interculturalidad en tanto y en cuanto se tenga
presente que: “Las diferencias entre el interculturalismo funcional y el intercul-
turalismo critico son sustantivas. El primero busca promover el didlogo intercul-
tural sin tocar las causas de la injusticia intercultural, mientras el segundo busca
suprimirlas” (Tubino, 2015: 255). En realidad, una versién critica de lo que se
venfa trabajando acerca de la interculturalidad, pensando mds en un concepto
que disefie formas de anteponerse a la desigualdad, la exclusién y el racismo
que vemos cotidianamente. En realidad, a veces, la nocién parece indicar una
suplica para mejor entendernos y dialogar. Hay razones para ello, pero se tienen
que explicar razones de peso, distinguiendo planos ideoldgicos y politicos que
implican las mismas discusiones. En realidad, el conflicto —también, econémi-
co— que orientan las formas de acumulacién y redistribucién en la sociedad.
Este es el dilema. Por lo tanto, ello pasa, por explicar también, las exclusiones
socio-raciales-interculturales-intersubjetivas, que en el pais se presentan. Si bien,
los autores, tienen en consideracién el racismo, la colonizacién y opresion, asi
como el conflicto interétnico y social al que fue sometida la sociedad peruana,
su propuesta es, desde una idea interculturalista; que no endilga ni denuncia
el poder politico-ideoldgico en su manifestacién jerdrquica, discriminatoria
y racializada en la que se encuentra. El racismo se denuncia, pero su relacién
social ideolégica-clasista, proyectada desde un poder politico neoliberal sigue
inc6lume. No tiene injerencia. Los autores en mencién vienen desde aquellos
afos noventa del siglo pasado. De este modo, -y en el caso peruano- al igual
que la cultura en sus momentos primigenios, la idea de interculturalidad,
desde la escuela, se proponia aislar la cultura de lo social. En el fondo,
es significativo entender que ello denota las formas de superacién de los
conflictos y de las manifestaciones “jerdrquicas” que al interior de las “es-
pacios sociales” se pronuncian, pero ello no es ébice para deducir que es
precisamente desde dichos espacios; lo que obliga a pensar, a la vez, las
diferencias que implican los desencuentros sociales, que muchas veces ma-
nifiestan un conflicto permanente o una discriminacién natural-racializada
y, que la interculturalidad desde sus encuentros y diferencias excluye en su
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nocién. Es esta intersubjetividad la que proponemos, como nocién liminal
donde nacen, se recrean y persisten estas formas expresivas de patrones con-
suetudinarios que conllevan una colonialidad simbélica a cuestas.

III. DE IDENTIDAD E IDENTIDADES: UNA RETROSPECTIVA EN PERS-
PECTIVA

La nocién de identidad es un concepto que se viene trabajando con
mucho ahinco en las distintas disciplinas de las ciencias sociales y las huma-
nidades. Todos tratan de dejar de lado su sentido excluyente, por contrapo-
sicién o como de sentido de pertenencia en las personas y colectividades. En
realidad, se busca las formas de complementar estas ideas, que en el fondo
pueden conllevar confusién cuando se les relaciona con roles o 4dmbitos so-
ciales que la identidad no califica. Creo que hay mucho que debatir al respec-
to. Sobre todo, cuando de identidades sociales se trata. Por ejemplo, la etno-
grafia nos relata que el individuo no se quiere reconocer socialmente como
pobre o como pobre extremo. Evade la nocién empirica para describirse con
una riqueza espiritual, que muchas veces no lo define como su identidad
sino como parte de una relacién social o de un rol social que le toca cumplir
en la sociedad. Pero un rol social endosado por un sistema econémico. En el
fondo, entendiendo por alguien que califique o te endilgue identidad o, que
se piense como observado fuera de dicha nocién o percepcién identitaria
establecida. Es lo que mucho advertia, Stuart Hall (2015), desde la nocién
racista de negro y blanco, que observaba en el mundo europeo. Entonces,
no podemos admitir una identidad como pertenencia exclusiva de dmbitos
socio-culturales-religiosos exclusivos. En el fondo, sentidos de dominio y de
origen que muchas veces se convierten en “muerte” o “asesinato”, como lo
describia Amin Maalouf (2002).

Uno de los autores bastante citado, durante fines del siglo pasado, fue
Garcia Canclini (1996), por sus estudios sobre las culturas hibridas, la in-
terculturalidad, la identidad, el consumo y la ciudadania que entonces des-
cribfa. Refiere que la identidad que se ha venido explicando en las ciencias
sociales ha sido como una construccién imaginaria; y que con la globaliza-
cién se ha disminuido la importancia de los acontecimientos fundadores y
la de los territorios. De igual modo, explica que las artes, la literatura y el
folklor como signos de distincién de las naciones han perdido el peso como
referentes identitarios; y que mds bien la identidad se encuentra: ‘en relacién
con los repertorios textuales e iconogrdficos provistos por los medios electronicos
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de comunicacion y la globalizacion de la vida urbana” (Garcia C., 1996:95).
Estas ideas son en parte complementarias con los sentidos en que se puede
analizar la identidad; pero, siempre y cuando tengamos presente que no ne-
cesariamente la iconografia (o los medios electrénicos) del mundo moderno
arrasen con lo que el folklore o las artes expresan. Es decir, hay que observar
los contextos en que determinados sentidos identitarios, desde una perspecti-
va intercultural, se hacen manifiestos a pesar del mundo globalizado en que
nos encontramos. Asi, este autor, también refiere, que la interculturalidad
se configura no solo por la diferencia entre las culturas, sino de cémo los
grupos asumen o se apropian de elementos que no le son propios, ‘combi-
ndndolos y transformdndolos”. Esto hacer perder el sentido de exclusividad
nacional, que hace a la vez que la identidad no pueda fijarse por el sentido de
pertenencia: “Hoy la identidad, aiin en amplios sectores populares, es poliglota,
multiétnica, migrante, hecha con elementos cruzados de varias culturas” (1bid:
109). Pero, lo que Garcia Canclini reclama es: ‘entender cémo se reconstruyen
las identidades étnicas, regionales y nacionales en procesos globalizados de seg-
mentacion e hibridacion intercultural” (Ibid: 114).

Desde luego, la hibridacién intercultural es un concepto que no indica
la trascendencia de lo que implican los procesos socio-culturales. Solamente
logra graficar 4mbitos superficiales de los sujetos sociales en pleno cambio
estructural, que el mismo autor sefala. Esta quizds sea unade las complejidades
que esta propuesta tedrica explica y reduce. Sin embargo, lo que podemos
describir y analizar es cultura e identidad desde distintas variantes y segtin
las orientaciones tedricas que ella rigeg. Y es Anibal Quijano (1992), quien
se hace presente por este lado. Explica que, siempre lo racial y lo cultural no
definen una ‘identidad’, sino sus implicancias histéricas que sobre ella se ha
establecido en el pais, sea externa o internamente, pero donde lo més notable
son los rasgos econémico-sociales dentro de un contexto de pluralidad
cultural. Es decir, lo que se debe tener en cuenta es lo que se entiende por

8 Ya antes, desde mediados de los 80s del siglo pasado, es constante la preocupacién por la cultura y
la identidad nacional en las ciencias sociales en el Perd. La preocupacién més fértil de aquellos afios era la
pregunta de gué es lo andino y con ello: qué es la utopia andina. Los factores objetivos por las cuales se regfa la
sociedad peruana obligan una nueva mirada desde lo que sucedia en los “andes” cuyo punto de partida era la
violencia politica y social que existia en nuestro pais. Desde estas perspectivas la idea de cultura e identidad
como nocién estaba impregnada de acepciones adyacentes sobre todo cuando no es sélo la especulacion
analitica la que se explica sino, era también el complemento de una realidad empirica o etnohistérica la que
se imponfa por delante. Aqui, la idea de cultura tiene su extension en lo “andino” y en la “identidad” desde
un punto de vista histdrico. Dos autores principales son: Flores Galindo (1988) y Manuel Burga (1991).
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el paradigma eurocéntrico de “nacidn” y de “Estado-nacién”, liberando a la
vez, de esas prisiones la cuestién de la identidad®. Entonces, analizar que
la identidad se encuentra asociada a un contexto relacional donde palabras
o categorias tantas veces excluyentes como las de “raza” y “etnia’ pueden
reducir las ideas que bajo la diversidad cultural se expresan en el pais. Esto
lleva a explicarnos de igual modo que la identidad no se relaciona solamente
a contextos de historias locales o regionales, sino estd circunscrita a una serie
de procesos hoy muchas veces mds complejos con la globalizacién (o los
procesos mundiales) a cuestas. En consecuencia, la identidad y su correlato
la interculturalidad se rige por los modos en que las relaciones se manifiestan
al interior de los individuos y las colectividades. Esta la hace de igual forma
cambiante de acuerdo a las maneras de recreacién o reproduccién que los
dmbitos sociales les presentan. Y esto, se denota sobre todo en paises como
los nuestros donde los sentidos de ‘exclusion social’y la discriminacién racial
y racista son relaciones constantes en la sociedad peruana. Esto, teniendo en
cuenta también los sentidos de subordinacién y dominacién que politicas
como las nuestras manifiestan a lo largo de su historia.

IV. ENCUENTROS Y DESENCUENTROS EN LAS ALUMNAS DEL CO-
LEGIO ROSA DE SANTA MARIA (BRENA, LIMA)

A continuacién, describimos los resultados que inferimos de la siste-
matizacién de la encuesta aplicada a un determinado grupo de alumnas.
Las tablas, en su sentido horizontal, son producto de una nueva técnica
que propongo como parte de orientar la pregunta y sus correlaciones con
las categorias respectivas. Esto con el fin de analizar con mayor rigurosidad,
desde una légica antropoldgica, los resultados que nos imponen las cifras.
Lo que queremos es explicar, hasta dénde la interculturalidad y la dis-
criminacién es propicia en alumnas que se encuentran en la Capital o,
cémo las hijas del mundo migrante peruano de los anos ochenta del siglo
pasado ubican sus relaciones e intersubjetividades que se manifiestan en
la vida escolar, el barrio y el pais. Tratamos de advertir los rasgos liminales y
fronterizos en los que se encuentra el Perd. Sus perspectivas y proyecciones,
que de alguna forma son descritas por colegialas que se encuentran en el
quinto ano de secundaria, y los avatares para presentarse como parte de la
culminacién de un proceso que parece cercar el ciclo de los nietos y bisnietos
nacidos en Lima.

9 Ver bibliografia, Quijano, 1992.
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1. Referentes centrales de las alumnas encuestadas: interculturalidades
en cuestiéon

En el caso de este colegio de mujeres la gran mayoria vive en las zonas
cercanas de Lima (Cercado) de preferencia, y luego, Brefia y San Martin
de Porres. Entendemos, que la mayoria se encuentra por estos distritos o
barrios cercanos por la disponibilidad del colegio ubicado en la zona céntri-
ca de Lima y, ademds de ser un colegio publico muy cercano a barrios que
se encuentran enraizados bajo una clase media pobre o sectores marginales
que se ubican en las zonas inseguras del Cercado de Lima. De igual forma,
podemos decir del lugar de nacimiento, que tenemos ya una generacién en
su gran mayoria que ha nacido en Lima Metropolitana, con mds del ochenta
por ciento y otros pocos que han nacido lejos de Lima, vienen de las dis-
tintas zonas o provincias del pafs pueden ser de Piura como Ica o Ancash.
Esto demuestra que ya tenemos una poblacién joven que se puede proyectar
como los hijos de los migrantes con mayor enraizamiento en la ciudad. No
es casual. Los patrones culturales que sobre ellos se puede inculcar desde los
medios de comunicacién abierta o los medios electrénicos, van generando
otro tipo de individuo en esta sociedad virtual. Creo, que aqui hay mucho
que explicar, sobre el tipo de personas que se proyectan en plena segunda
década del siglo veintiuno, ya que son de algiin modo, hijas del neoliberalis-
mo a ultranza que ha crecido en las Gltimas décadas, ademds de ser hijas de
la cibernética. Por lo tanto, hijas que han crecido bajo las pantallas de tele-
visién, con programas como ‘esto es guerra” o ‘combate” o también, desde la
exitosa serie peruana ‘a/ fondo hay sitio”. Esto es el medio —complementado
con los medios virtuales cibernéticos— mdas urbano desde la cual han podido
construir sus actores favoritos, sin contar la musica donde el “reggae”, el “re-
guetén” o el “perreo” han sido la ténica de la Gltima década y sobre la cual
estas alumnas se han movilizado socialmente. Desde luego, no podemos sino
contar una Lima atn “chicha” o informal, con las “combis” o los medios de
transporte que pasan por sus barrios todos destartalados y envejecidos reco-
rriendo el Cercado limefio. Las edades oscilan entre quince y dieciséis afios y
son propios de las alumnas de quinto afio de secundaria. La edad en la cual
hoy se termina la educacién. En el idioma casi todos hablan el castellano, y
casi ninguno indica una variante o un idioma originario del pais. Mds bien,
lo que si debe mover a preocupacién es el dmbito religioso que muchas de
ellas, a pesar que la mayoria, dicen ser catdlicos, existe mds de un treinta por
ciento que no lo son, o se inclinan por otras religiones. Esto se distribuye
en protestantes o cristianos e incluso algunos que no especifican su credo.
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Es lo que no sucede con los mayores o los profesores quienes nos indican
estas cifras en proporciones menores. Como se ve, estamos frente a una di-
versidad cultural producto de una emigracién ya de cuarta generacién que
se va constituyendo en la capital y que recorren los dmbitos de las familias
en barrios cercanos pero a la vez de origenes distintos, con padres y abuelos
que se conjugaron en esta ciudad. Es decir, la interculturalidad, vista en la
escuela como conjuncién de generaciones que se constituyen en los bisnietos
que hoy salen a la palestra a decidir por lo que se podria ver en el futuro.

TABLA N° 1:
REFERENTES GENERALES DE LAS ENCUESTADAS

Conceptos / Ideas Referentes generales de los encuestados (%)

1. Lugar de Residencia | Casos: 169. San Martin de Porres (10,7); Lima (cercado) (50,3); Brefia (23,1); San
Juan de Lurigancho (3,0); La Victoria (0,6); Rimac (1,8); Agustino (1,2); Independen-
cia (1,8); Santa Anita (1,2); Vitarte (0,6); Callao (3,0); Los Olivos (0,6); San Miguel
(0,6); Comas (0,6); Puente Piedra (0,6); Jestis Maria (0,6).

2. Lugar de nacimiento | Casos: 169. Lima (76,3); Ica (2,4); Ancash (1,8); Cajamarca (0,6); Piura (3,0); La
Libertad (0,6); Huancayo (1,8); Callao (4,1); Chiclayo (0,6); Amazonas (0,6); Arequi-
pa (0,6); Cuzco (0,6); Loreto (1,2); Huacho (0,6); Puerto Maldonado (1,2); Tumbes
(0,6); Jauja (1,2); Cerro de Pasco (0,6); Hudnuco (,6); Trujillo (0,6); Ayacucho (0,6).

3. Edades Casos: 169. 14 (5,3), 15 (35,5); 16 (52,7); 17 (5,9); 18 (0,6)

4. Idioma materno Casos: 169. Castellano (99,4)

5. Religién que profesa | Casos: 169. Catélica (67,5); Mormén (1,2); Evangélico (4,1); Ateo (2,4); Cristia-
no (10,1); No especifica (11,8); Agnéstico (1,2); Testigo de Jehova (0,6); protestante
(0,6); Israelita (0,6).

Fuente: Encuesta: Discriminacién racial y racista en la escuela. Una mirada desde las alumnas en Lima (junio-julio, 2016).
Ver Tablas 1, 2, 3, 4, 5. (Anexo 2). Repositorio estadistico: Informe In Extenso. PJP-ITHS-2016.

Elaboracién: Propia.

2. Formas de discriminacién y no discriminacién en el barrio

Para entrar a la parte conceptual de lo que las alumnas perciben acer-
ca de la discriminacién, podemos decir que también se ubican desde las
perspectivas de los maestros o la de los estudiantes de encuestas realizadas
anteriormente. Contintian la légica del “Menosprecio a la cultura de otro’ in-
dividuo”y el, “Desprecio hacia personas de otras razas”, que tanto explicaban
maestros y alumnos. Esto indica la valoracién o los niveles de entendimiento
de cémo se puede percibir lo racial o lo racista, en estos espacios escolares o
tal vez desde el sentido comun. No lejos de ello, ya existe la idea de que lo
racial y lo social son las principales formas de discriminacién que existe en
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el pais. Y, en tercer lugar, pero no tan lejanos en términos conceptuales de
los anteriores estd lo econdémico, por lo que es la triada: racial-social-econo-
mia, lo que resalta en las formas de discriminacién en las alumnas. Pero lo
curioso viene cuando se les pregunta si existe discriminacién en su barrio y
responden que 70, en més del cincuenta por ciento, lo que indica una visién
mucho mds horizontal y vecinal de lo que podriamos denominar el lugar de
residencia. Es decir, pareciera que lo que denominamos discriminacién o
racismo es mds bien una suerte de excepcién barrial o de una mirada inexis-
tente. O, simplemente desconocimiento, de lo que implica la interactividad
discriminatoria intersubjetiva, en su real expresién. Puede ser, también, la
falta de recorrer una Lima mds compleja y reaccionaria en sus distintos estra-
tos sociales, las cuales no se experimentan en el lugar de residencia. Y quizis,
pensarse no racializados en el espacio de residencia, porque las conozco o me
conocen, por lo tanto, somos iguales social y culturalmente. Sin embargo,
las que responden, por las formas en que se expresa la discriminacién en el
barrio lo proponen, una minoria de alumnas, de la siguiente manera: Por
diferencias socio-econdmicas; Por el lugar de residencia; y, Por el color de la piel.
Esto, quiere decir, que se pone en el tapete la existencia, de una racializacién,
desde la economia-residencia-color, como parte de la subjetividad de la gente
o de las alumnas frente a la discriminacién que experimentan. Y esto lo indi-
can una porcién de las que lo observan en el barrio que es lo que tienen mds
a la vista y a la mano. Por lo tanto, no es que estdn lejos de las formas de dis-
criminacién sino de una forma de manifestarlo a su estilo, donde lo econé-
mico genera la desigualdad, a la vez la diferencia, pero implica también una
discriminacién que trasciende a lo racial. De igual forma, estamos ante una
situacién de discriminacién permanente donde, Cholo de mier...; Serrano de
mier...; Vuelve a tu cerro serrano; e, Ignorante asqueroso, se presentan como
los insultos discriminatorios mds mordaces que la poblacién de alumnas en-
cuestadas ha escuchado en su barrio. Es decir, si observamos detenidamente
las palabras “cholo” y “serrano”, estas comienzan a marcar el puntal de una
forma de racializacién que se impone en la escuela con las palabras adicio-
nales que ellas dicen escuchar. Aqui viene el gran dilema ya que, si vemos,
lo que resalta en todo ello es que nuevamente, por méds que queramos dejar
de lado las frases y las palabras mds insultantes posibles ellas se encuentran
en la ctspide del discurso de la gente. En este caso en Lima Cercado, que
pone el racismo a la orden del dia. Lo que indica que pareciera que lo mds
marcado en la cultura andina peruana viene por la reivindicacién o el des-
precio a una cultura que la tenemos permanente bajo una agresién constante
0, en su relacién, lo que puede implicar lo andino-serrano frente a la ciudad
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o a la Capital Lima. Desde luego, estamos ante un andlisis sui generis por-
que lo que responden en minoria, no es tan bajo numéricamente, sino una
porcién considerable en mds del cuarenta por ciento, que piensan que atin
lo ofensivo se observa, como sentido de predominancia. El contraste, suena
a un culturalismo ofensivo que tiene mucha historia en la mentalidad de la
gente. Aqui se trae a colacién lo que ubica Margarita Huayhua (2017), en
su trabajo etnografico microcultural, donde indica que estas palabras como
“cholo, indio, mestizo y criollo” ya no son los ejes que denotan la racialidad
de la poblacién cusquena (de Ughupata), sino éstos se extienden a atributos
que implican también improperios e insultos, tales como: “animal”, “des-
obediente”, “maleducado”, “campesino”, “comunero” e “ignorante”. Hay
que entender que es una visién mds semidtica y lingiiistica, pero no se deja
de lado, cémo se entremezclan no solo palabras que conllevan adjetivos ca-
lificados, sino incluye denotaciones propias que se pueden contraponer por
las relaciones de trabajo o los dmbitos propios de la ubicacién geo-espacial
de las personas. En realidad, origen y dicotomizacién: campesino-rural/ur-
bano-ciudad/comunero-tradicional/individuo-moderno.

Y, a la pregunta si alguna vez fueron discriminadas en Lima por el
color de su piel, se tiene que estas alumnas nunca fueron discriminadas, en
cerca del noventa por ciento. Es lo que se ve en profesores, alumnos o en
la poblacién en su conjunto. Se puede variar de sujeto social a investigar, y
se ve que nadie acepta haber sido discriminado por el color y por ninguna
de las formas de discriminacién existente. Pareciera que es el estigma de
la inferioridad y la dominacién, ademds de la violencia simbélica que ella
acarrea, lo que se rechaza, para sentirnos predispuestos a pensarlo y decirnos
discriminados. Esto logra trasgredir la idea de que el racismo es parte de una
linealidad en la percepcién de la gente. Lo que se advierte es mds bien, una
forma de resistirse a pensar en la racializacién peruana en todos los 4mbitos
auto-individuales. Quizds, este es la frontera subjetiva que se guarda en la
mentalidad escolar —y de una poblacién en su conjunto— como parte de
orientar su racionalidad a pensarse no supeditado social y culturalmente.
Esto de pensarse racializado, discriminado implica la subordinacién de la
persona, por lo tanto, un dominio que le resta su supuesta superioridad
cultural, social y econédmica. Este es un punto de entrada para colegir que
los espacios de la discriminacién son aceptados para otros, pero no para el
que lo responde. En realidad, td si, yo no. El lema parece ser: no hemos sido
discriminados, pero si he visto la discriminacion. Puede o sucede que no es
por el color, pero los rasgos de lo originario, desde lo peruano, incluyendo
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sus mezclas o mestizaje, de la que tanto se reclama en la antropologia cul-
tural; hacen entender que responder a la pregunta de la racializacién, puede
denotar el autosacrificio de aceptarlo. O tal vez, puede ser que la pregunta
esté mal planteada o, en realidad, no queremos admitir que esto se presenta
al margen de lo que llamamos “color” y “raza”, sin poder entender que esto
conlleva mds que las expresiones que se suponen pasan por el lado de la der-
mis o la epidermis que hace posible todo ello. Y mds, cuando se pregunta, la
reaccién a un gesto de discriminacién que pasa por el rubro Orros en su ma-
yoria, como sentirse indiferente o tal vez reirse o no hacer nada. En realidad,
hay mucho que decir en este campo racista que se presenta en la sociedad
peruana. Y con ello se conjuga que tiene que existir un minimo de respeto y
tolerancia entre sus miembros.

TABLA N° 2:
FORMAS DE DISCRIMINACION EN EL BARRIO DE ORIGEN

Conceptos / Ideas Formas de discriminacién en Lima

Casos: 169. Menosprecio a la cultura de “otro” individuo (30,8);
Desprecio hacia personas de otras razas (30,2); Exclusién social
por razones econdmicas (8,3); Distincién por el color de la piel
(6,5); Forma de rechazo a las personas por ser pobres (6,5).

1. Concepto de discriminacién

2. Formas de discriminacién que observa | Casos (507). Social (23,3); cultural (19,3); religioso (9,9); racial
en el pafs (24,9); econémico (22,7).

3. ;Hasido Ud. discriminado en su barrio? Casos: 169. Si (2,4); No (97,1).

4. ;Existe discriminacién en tu barrio? Casos: 168. Si (43,5); No (56,5).

Casos: 74. (SI). Por el color de la piel (21,9); Por el lugar de
residencia (22,5); Por diferencias socio-econémicas (29,0); Por el
“dejo” de las personas (17,8); Por el apellido (8,9).

5. Formas que se expresa la discriminacién
en tu barrio

Casos: 73 (SI). Negro pobre (5,8); ignorante asqueroso (10,8);
apestas no te bafas (4,2); Cholo feo (2,5); serrano de mier...
(16,7); negro de mier... (9,2); chato de mier... (0,8); vuelve a tu
cerro serrano (15,0); negro bettin (0,8); cholo de mier... (19,2);
pobre de mier... (0,8); gordo de mier... (1,7); feo de mier... (2,5);
serrano cojudo (0,8); maldito pobre (0,8); negro asqueroso (8,3).

6. Frases discriminatorias en su barrio

~

. g%%guna vezl sel sinéi(') dis.crliminadpo 1| Casos: 169. Si (13,0); No (87,0)
ima por el color de su piel o raza?

8. ;Cudl serfa tu reaccidn frente a un acto | Casos: 169. Respondo con insultos (7,7); Respondo con violen-
de discriminacién? cia fisica (1,8); Me rio (27,8); No hago nada (21,9); Otros (40,8)

Fuente: Encuesta: Discriminacién racial y racista en la escuela. Una mirada desde alumnas en Lima (junio-julio, 2016). Ver: Tablas
Ne: 6,7, 11. 12. 13, 14, 15, 57 y 58 (Anexo 2). Repositorio estadistico: Informe In Extenso. PJP-ITHS-2016.

Elaboracién: Propia.
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3. Percepciones desde la escuela

Lo curioso de todo esto es que las alumnas se consideran impolutas
en cuestiones raciales o expresiones de insultos que impliquen el racismo.
Sostienen, que nunca han sido discriminados en su barrio, ni dentro, ni
fuera del colegio. Esta es una demostracién de lo que se puede indicar en
cuanto a personalidad e individualidad para sostener una aseveracién que
implique todo un conflicto de caracteres y de personalidades. La pregunta
es: sy por qué en una sociedad tan discriminatoria nunca has sido racializa-
da? La respuesta es que nadie quiere verse frente a un hecho de insultos, de
miradas y de gestos que no pueden ser aceptados como forma de desprecio
o de menosprecio como ellas sefalan la discriminacién. Entonces, estamos
ante un hecho muy subjetivo que implica no solo la pregunta directa, sino
técnicas de observacidn, o estudios de casos que contrapongan lo que acep-
tan exteriormente, pero ‘commigo no es” interiormente. Estas respuestas de
no pensar la racializacién como parte de lo que nos toca, es una manera de
evadir en lo individual y lo personal, lo que se percibe pero no se acepta.
Por lo tanto, hay que mirar hasta donde las palabras o frases que las mismas
alumnas han escuchado en el barrio o en la misma escuela son abstracciones
que nacen y “caen del aire”, o de lo contrario son frases o palabras que la
acufan para sostenerlas y sacarlas a relucir en determinado momento. Son
mujeres que no quieren admitir la subestimacién o las formas de agresién
que se ven y se dicen de manera continua. Y que, ademds, es aceptada por
las mismas encuestadas en pregunta anteriores. Esto contrasta, cuando se
les pregunta sobre las palabras discriminatorias en su escuela. Por lo que no
pueden eludir lo que es comun: serrano, negro y cholo. Aqui se resalta, lo que
también indicaban los alumnos del colegio Guadalupe cuyo cardcter pasa-
ba por las mismas expresiones y, donde lo negro cobraba su espacio étnico
en la ciudad. Es decir, lo “negro” marca un espacio socio-étnico, que bien
puede ser expresado como lo distinto a lo que pueden ser los pobladores de
las zonas andinas, donde la categoria racial, también entra por el color, pero
a la vez, por la expresién que indica lo cultural (educacién y tono de voz),
como sentido de dominacién en la poblacién. Y, desde luego, la distincién
cobra otros significados, incluso de color como lo serrano asociado al “ma-
rrén”. En el fondo una intersubjetividad que asocia estrato, clase, cultura y
lo étnico. Lo marginal, la educacién y la lengua. Aqui podemos decir, con
Marisol de la Cadena (2004), que tenemos, “un racismo sin raza’. Asi, existe
una colonialidad intersubjetiva histérica persistente, que contiene ain el
significado de raza y racismo en la mentalidad peruana, cuyo origen se ma-
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nifiesta y se genera en la desigualdad de la poblacién peruana. Es decir, en el
fondo la idea de clase social se asocia con lo étnico-cultural. En si, jerarquia
y supeditacién. Ahora bien, como forma de discriminacién y, que la escuela
pone, al oido de estas alumnas, es: Ignorante de “mier...” para la mayoria de
las encuestadas; y luego se lee: Eres un retrasado; Recién “bajadiro”y; Serrano
apestoso. En realidad, expresiones que siguen el cauce de un sentido comiin
que se manifiesta al interior de un local escolar. Y que siguiendo a Huayhua
(2017), no serfan sino los atributos que se extienden como significados que
implican el racismo.

Tabla N° 3:

Discriminacién en la escuela

Interrogantes / Ideas Racismo en el barrio y la escuela

3. ;Ha sido Ud. discriminado con algunas palabras Casos: 169. Si (1,8); No (97,6).

racistas fuera de su escuela?

4. {Ha sido Ud. discriminado con algunas palabras | ~ 169. Si (0,6); No (99,4).
racistas en su escuela?

5. Palabras que ha escuchado de manera discrimina- | Casos: 169. Cholo (25,8); Serrano (28,8); Indio (10,7);
toria en la escuela Negro (24,9); Charapa (8,4); Otros (1,4).

Casos: 168. Eres del cerro (8,3); Tus papas son pobres
6. Qué frases discriminatoria ha escuchado en la | (5,4); Ignorante de “mier...” (30,4); Negro asqueroso
escuela? (8,9); Eres un retrasado (16,1); Serrano apestoso (11,3);

Recién “bajadito” (11,9); Otro (7,7).

Fuente: Encuesta: Discriminacién racial y racista en la escuela. Una mirada desde las alumnas en Lima (junio-julio, 2016). Ver Tablas
Ne: 16, 17, 18, 19, 20. (Anexo 2). Repositorio estadistico: Informe In Extenso. PJP-ITHS-2016.

Elaboracién: Propia.

4.  :Discriminacién: alumnas — profesores?

Una vez mds podemos explicarnos las formas en que se observa la dis-
criminacién por parte de las mujeres. Para estas alumnas, en una mayoria
relativa dicen que no han escuchado palabras racistas entre alumnas, lo que
indica que de alguna manera la percepcién sobre el racismo no se percibe,
como en las generaciones anteriores. Y los cercanos a cincuenta por ciento
que la han escuchado dicen que las palabras que han salido a la palestra han
sido negro, cholo y serrano, en ese orden. Por lo que podemos decir, que la ra-
cializacién implica el “color”, la “cultura” y la “geografia” de tal manera que
ellos lo infieren por una complejidad socio-cultural-racial que supuestamen-
te lo vienen acufando desde el colegio. En realidad, lo zegro en si, es no a lo
afroperuano o a las raices africanas de algunos pobladores, sino en ello entra
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el color trigueno o el “color marrén” de los migrantes andinos del interior
del pais. Los colores son nulos en determinados momentos y en otros son
privilegiados. Y desde luego, a la interrogante de la discriminacién por parte
de los profesores, las alumnas expresan que ellas no ven estas actitudes y, por
lo tanto, la mayoria dicen no existir. Sin embargo, los pocos que dicen ob-
servar la discriminacién es por el lado del dejo” o el “mote”, el “apellido”y el
“idioma’, si bien son una cifra menor no quiere decir que sea insignificante.
También, se les preguntd, la relacién de las alumnas hacia los maestros y ex-
plican, en su mayoria, que no existe discriminacién de ningtn tipo. Y los no
tan pocos, que hablan de su existencia, -y, que son mds de un cuarenta por
ciento-, lo vuelven a reiterar por su ‘dejo”, su “vestir”y su “apellido”. Algo que
va mds alld de lo poco que conocemos, pero que evidencia su existencia. Lo
que debemos de tener presente. Como se ve la escuela, implica un modelo
de “hablar bien”, de “vestir bien” y de tener “buen apellido”. Esto lo dicen
las mujeres que tratan de percibir desde la escuela, sus modelos televisivos,
donde los rostros y los apellidos valen en el trabajo, en las relaciones socia-
les y sobre todo en la movilidad social ascendente. Quizds, se dejé el color
“blanco” de lado, asi como la masculinidad o femineidad de sus profesores
o profesoras, pero hay que sefalar que, lo observan como patrones consue-
tudinarios permanentes de su vida cotidiana. En esto, pareciera que las tesis
de la discriminacién en el mercado laboral que sostienen Galarza, Kogan y
Yamada (2011), acerca del buen apellido y sobre todo la conclusién de que
extranjeros con rasgos “blancos”, son los que tienen mayor acceso al trabajo
que los de rasgos no blancos, o andinos.

Tabla N2 4:

Discriminacién entre alumnas y profesores

Conceptos / Ideas Discriminacién entre alumnos y profesores

1. e{;l:aﬁisg}igo palabras racistas que se dicen entre Casos: 169. Si (48,5); No (51,5).

Casos: 83. Negro (30,1), serrano (14,7); cholo
(19,6); enano (0,6); chato (7,4); apestoso (1,2); feo
(4,3); indio (0,6); pobre (3,1); gordo (4,3); apestas
(2,5); idiota (5,5) ignorante (6,1).

2. Palabras racistas que se expresan entre las alumnas

3. ;Ha observado la discriminacién de los profesores Casos: 36. 169. Si (21,3); No (78.7).

hacia las alumnas?

Casos: 36. Por su idioma originario (19,4); Por su
4. Forma que los profesores discriminan a las alumnas dejo (30,6); Por su apellido (25,0); Por la economia

de los padres (13,9); Por el color de su piel (11,1).
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Conceptos / Ideas Discriminacién entre alumnos y profesores

5. éHaSI Obser\?do la}discriminacién de las alumnas ha- |~ o 169. Si (45,6); No (54,4).
cia los profesores?

Casos: 76. Por su idioma originario (6,6); Por su
dejo (34,2); Por su forma de vestir (28,9); Por su
apellido (27,6); Por el color de su piel (2,6).

6. ;De qué forma las alumnas discriminan a los profe-
sores?

Fuente: Encuesta: Discriminacién racial y racista en la escuela. Una mirada desde las alumnas en Lima (junio-julio, 2016). Ver Anexo
2: Tablas Ne: 31, 32, 33. 34, 35, 36. Repositorio estadistico: Informe In Extenso. PJP-ITHS-2016.

Elaboracién: Propia.

5. Lo cholo, lo serrano y lo criollo: miradas optimistas

Y quizds, dentro de todo esto, lo que podemos inferir son las palabras
tan comunes y usadas como parte de la discriminacién existente en el pais:
“cholo”, “serrano”, “indio” o “chuncho” cargada con su acepcién extensa que
podriamos ubicarlo como uno de los despectivos mds injuriosos en cuanto
a las groserias y las lisuras propias de sociedades racializadas en todo su sen-
tido. Por ello, cuando a las alumnas se les pide la significacién de lo “cholo”
ellas refieren lo que parece salir en todas las encuestadas: “ser peruano y lo
mejor del pais” o “la persona trabajadora de la sierra”, y ademds no lejos de
ello: “humillacién para el poblador de la sierra”. Aqui hay algo bien marca-
do que es la manera en que se van disponiendo las respuestas. Uno por el
lado de pensar lo cholo como sinénimo de serrano y, otro como ser a la vez
peruano y trabajador. Esto es lo més valioso en este tipo de respuestas ya que
indican que todos tienen en la cabeza que para comprender lo cholo, por mds
que se quiera distinguir o pedir en todos los dmbitos académicos para que
se vuelva una expresién de aceptacién no racial, se tienen que indicar pautas
que no pasen por entender estas distinciones que la misma escuela y la so-
ciedad o el sistema ofrece. Es decir, en el fondo una manera subterrdanea de
discriminacién social y cultural que no se deja de lado y que estd impregnada
en la mente de las personas de la poblacién peruana. Cuando hacemos ex-
tensiva la pregunta al significado “cholo de mierda” las respuestas contintian
por contraposicién, es decir, que La expresan los “blancos pitucos”; es Despec-
tiva y racista en toda su dimension; y finalmente, Es frase comiin en la calle.
Y, esto, es lo que mds sobresale en todos ellos por cuanto estas expresiones
tienen un promedio de mds o menos veinte por ciento para las encuestadas.
Lo que quiere decir que lo despectivo, desde lo pituco blanco se asocia con
lo racial y encima de ello como una frase comidn que se escucha a diario en
la calle. Todo esto es muy caracteristico en sociedades como la nuestras que
parecen esconder sus formas de exclusién o discriminacién, pero en el fondo
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no es, sino la subjetividad la que sale a relucir en los antros mds recénditos
y pequefos de nuestra sociedad. Sobre todo, en la familia o en la casa. En
el fondo: todos tenemos un “serrano”, o, un “cholo” dentro, para emplear
los adjetivos mds insultantes posibles. En si, la historia del mundo andino
dentro. Esto lo asociamos a la palabra “serrano” que para las mujeres encues-
tadas lo refieren como “orgullo del Perd” y “orgullo provinciano”. Aqui yace
una frase que se puede reivindicar como lo peruano y lo provinciano. En el
fondo el reconocimiento de una sociedad que tiene como origen definido lo
que siempre se asume en todos los dmbitos: cholo-serrano-provinciano-tra-
bajador. Esta tltima expresion es la que mds se reivindica desde el punto
de vista cultural. Es decir, el sinénimo de trabajo hace pensarlos como los
grandes abanderados de la construccién de una Lima provinciana. Aqui estd
lo més demostrativo de todo esto, ya que las mismas encuestadas, revelen
la nocién de trabajo en los supuestos “ociosos y haraganes”, sin indicar la
“suciedad” de los serranos como lo pintaban o lo pintan, literatos, ensayistas
e incluso historiadores desde el siglo diecinueve hasta la actualidad. En el
fondo, es desde las relaciones de trabajo que se puede lograr la distincién
socio-cultural de la gente. No en vano responden que lo “serrano” implica
el, Desarrollo para el paisy los Grandes éxitos y progreso en la familia; y ademds
un, Halago hipdcrita, como tercera alternativa. Pero, aqui de lo que se trata
es entender, que lo anterior se va complementando con el: desarrollo-éxi-
to-progreso-pais-familia, que es la idea principal para explicar que no solo
se trata de los anodinos y salvajes “indios”, sino de comprender que es en la
familia donde se va desarrollando todo lo que la nocién de escuela admite.

Desde luego, la extensién para manifestar a qué palabras se asocia lo
“serrano” de manera despectiva, indican términos como “llama”, “mote” y
“queso”. Y que lo borracho, No es propio de los “serranos”, y que existe en todo el
mundo; y ademds es, Un insulto de los que se creen “blanquitos”. En el fondo,
da para pensar que las alumnas sefalen otras ideas acerca de la discrimina-
cién, de lo que la intelectualidad propone desde el siglo XIX. Esta es una
respuesta que se rescata porque se asumen otras perspectivas de lo que se veia
desde el sentido comun, que explicaba que los serranos son borrachos y por
ende ociosos. Esta propuesta de entender los distintos insultos e injurias que
se dicen a la poblacién de rasgos distintos al mundo criollo, sigue atin bien
marcada en las distintas ciudades del pais. Existe y continda. Tienen que
generarse otro tipo de actitudes y comportamientos, fortaleciendo valores
que la misma escuela vaya recreando.
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Cuando tratamos de contraponer la racializacién con el mundo criollo
las respuestas de las mismas alumnas se expresaban contradictoriamente.
Asi decian que, Si no trabajarian no serian duenos de grandes empresas, para
la mayoria de ellas. Lo que quiere decir que, en realidad, la acumulacién o
el capital vienen de sus relaciones de trabajo y que es el trabajo lo que le ha
originado dicho dinero. Incluso insisten sobre el significado de la frase “los
criollos son trabajadores”, en que, Trabajan y estudian fuerte y, Viven de su
propio trabajo, Desde luego, no propusimos alternativas negativas en esta
interrogante, pero lo que se deduce es que el capital es lo mejor logrado,
y no se siente como algo ilegal o como algo “informal”, sino m4s bien, las
alumnas le dan la razén a la propiedad del mundo criollo.

Sin embargo, también se ve, en un segundo momento, una porcién
de poco mds de veinte por ciento que dice que, Viven de trabajo ajeno; y
otro cercano al veinte por ciento que dice que, Se aprovecharon del “indio”
en todo. Aqui, si realizamos sumas de las respuestas podemos indicar que los
que refieren que viven de #rabajo ajeno y aprovechamiento del indio, son las
frases que salen privilegiadas en el pensamiento de las alumnas. Por lo tanto,
inferimos que, si de criollos se trata, atin a pesar de tener nociones iniciales
de lo que podria ser el pensar a los criollos como trabajadores y estudiosos,
también explican estos resultados: una discriminacién que puede resaltarse
de ida y vuelta o por lo menos entender las distintas vertientes.

Tabla N° 5:

Lo serrano y lo criollo en su acepcién extensa

Preguntas / Ideas Acepciones cotidianas: “serrano trabajador” y “criollo ocioso”.

Casos: 169 (479). Persona trabajadora de la sierra (18,0); Serrano con su “dejo”
1. Para Ud. qué significa la | al hablar (10,4); Chaposo, ingenuo, viste con ojotas (11,5); Humillacién para el

palabrita Cholo poblador de la sierra (17,5); Es el color mestizo de la Sierra (15,9); Ser peruano
y lo mejor del pais (23,2).

Casos: 169 (483). La expresan los criollos limefios (12,4); La expresan los “blan-
cos pitucos” (23,6); La escucho en la escuela (7,5); La escucho entre mis familia-
res (7,5); Es frase comn en la calle (19,0); No tiene ninguna importancia para
mi (8,5); Despectiva y racista en toda su dimensién (21,5).

2. La frase Cholo de mier-
da, ;qué significa para
usted?

Casos: 169. Orgullo del Pert (40,8); Orgullo provinciano (39,1); Ignorante

3. Frarxj L,EStf:d’ !a ipafﬁlé)fa} ¢ | con falta de educacién (10,1); Obstéculo para el progreso (3,0); Nada (5,3);
ano, ¢que signicas Otro (1,8).

4. Para Ud. ;Qué significa | Casos: 169. Raza trabajadora de grandes éxitos (62,7); Trabaja la tierra dfa y
la frase “Los serranos son | noche (16,0); Un halago hipécrita (10,1); Auténticos duefios del pais (5,9), Una
trabajadores”?. farsa: ociosos y agresivos (1,8); Otros (3,6).
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Preguntas / Ideas

Acepciones cotidianas: “serrano trabajador” y “criollo ocioso”.

. ;Con qué otras palabras

se asocian a los serranos
de manera despectiva?

Casos: 169 (505). Queso (17,6); Llama (23,2); Alpaca (14,5); Puna (12,1); Cuy
(14,5); Mote (18,2).

. ;Para usted la frase “los

serranos son estudiosos”
significa?

Casos: 169. Desarrollo para el pais (35,5); Orgullo de los padres (7,7), Halago
hipécrita (20,1); Estd demostrado, sin ellos no se desarrolla el pais (7,7); Gran-
des éxitos y progreso en la familia (24,9); Otros (4,0).

Casos 169. No es propia de los “serranos”, existe en todo el mundo (56,8); La
alegria de las fiestas patronales (12,4); Es propia de nuestra cultura (1,2); Es
parte de las costumbre de las regiones andinas (8,9); Un insulto de los que se
creen “blanquitos” (17,2); Otros (3,6).

7. Para Ud. ;Qué significa
la frase Los serranos son
borrachos?

Casos: 168. Es el sector social parasitario del pais (13,1); Viven de trabajo ajeno
(20,8); Se aprovecharon del “indio” en todo (17,9); Trabajan y estudian fuerte
(7,1); Si no trabajarian no serfan duefios de grandes empresas (29,2); Son man-
tenidos por el Estado (6,0); Otros (6,0).

8. Para Ud. ;Qué significa
la frase Los criollos son
ociosos?

9. Para usted la frase “los Casos: 168. Es el sector social que triunfa en el pais (13,8); Son solidarios con
s e u los pobres (8,4); Trabajan y estudian fuerte (33,5); Si fuesen ociosos no serian

cr 10141(_?5 s>on trabajadores duefios de grandes empresas (10,8); Viven de su propio trabajo (29,3); Otro
significa? (4,2).

Fuente: Encuesta: Discriminacion racial y racista en la escuela. Una mirada desde las alumnas en Lima (junio-julio, 2016). Ver Anexo

2: Tablas Ne: 37, 38, 39, 40, 41, 45, 46, 47, 48. Repositorio estadistico: Informe In Extenso. PJP-IIHS-2016.

Elaboracién: Propia.

6. Interculturalidad: Frases de Lorente (S. XIX) y Arguedas (S. XX)

como formas de explicacién

Aqui se les preguntan a las alumnas por las frases que acufiaron auto-
res como Sebastidn Lorente y José Marfa Arguedas. Lorente, refiere en su
libro frases como que el “indio es ocioso y haragin” y, Arguedas siempre
nos propuso su metéfora de Zodas las Sangres. Sobre estas mismas frases, es
que inducimos en las preguntas las reacciones de las mujeres del colegio. En
realidad, se podria observar un cierto antagonismo en las respuestas a lo
propuesto como “indio ocioso” sin embargo, queremos explicar que si
resumimos las perspectivas sobre la cual se presentan las controversias,
podemos decir que estamos ante lo discriminativo o racista que implica
el desprecio y la ignorancia; lo cual no tiene sentido, por lo tanto, resulta
completamente incorrecto, como la expresan las alumnas en un primer
momento. Entonces, pensar en que “los indios” son trabajadores. Por
supuesto, que lo indio tiene acepciones en estos momentos completamen-
te a-funcionales incluso para la comunidad andina peruana, pero el hecho
de proponerlo conlleva una subjetividad adn manifiesta, desde “la sierra” o
“lo “serrano” como sentido geogréfico. Si bien, se traté de ubicar algunas
frases negativas que podian ser que, “Al serrano o indio le gusta lo fécil y no
le gusta el trabajo”, o que, “Son personas negativas”, asi “como haraganes



INTERCULTURALIDAD, IDENTIDAD Y DISCRIMINACION EN LA ESCUELA.
UNA MIRADA DESDE LAS ALUMNAS EN LIMA

y vagos’; o “Persona sinvergiienza, terca, desconsiderada y sin educacién”,
como locuciones —en minorfa— que no pueden lograr las cifras que indiquen
lo discriminatorio racial en su real expresién, ello no es ébice para excluir a
un sujeto social definido: “serrano/indio”, que asociado a que “es incorrecto,
los indios no son asi”, y que en realidad, es una frase “discriminatoria y
racista’, manifiestan las maneras en que se pone coto a un enunciado que
bien es censurado por las mismas alumnas. Como anotamos, “lo indio”
y “lo chuncho”, han dejado de ser declaraciones o alocuciones cotidia-
nas, segin el vocabulario de las alumnas entrevistadas. En la ciudad han
perdido su sentir, pero asociados a decires cotidianos lo relacionamos
de la siguiente manera: indio-serrano y chuncho-salvaje. Por lo tanto,
insistimos en la frase “chuncho, salvaje y barbaro”, que lo ubicamos en
Pensamientos sobre el Perii, de Lorente, y las respuestas de las alumnas
se inscriben en que son palabras discriminatorias y racistas o, que en
el fondo es un sinsentido de quienes lo pueden referir. A pesar, de que
existe una alternativa, que dice que es una Persona que se caracteriza por
su agresividad y sinvergiienza de sus actos, con cierta proporcién de res-
puestas no le resta el sentido que se manifiestan en reconocerlo como
racismo, desde el discurso propuesto. Con respecto a la pregunta si el
Pert es un pais de Zodas las sangres, las respuestas indican para una ma-
yoria de las alumnas de que Zodos somos iguales y/o todos somos un pais;
y por lo tanto, Somos un pais de mezcla de todas las razas, en realidad, de
diferentes razas, por lo tanto, Somos un pais pluricultural. Aqui la frase se
comprende por el lado de la diversidad cultural que tanto se aprecia en la
sociedad peruana. Por tanto, las alumnas sobrentienden las nociones que las
alternativas proponen, por lo tanto, no se alejan de las interrelaciones que
se le presentan en el colegio y en la calle. Asi como, la frase mds denota una
carga positiva en la sociedad.
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Tabla N° 6: Frases de autores: Lorente y Arguedas

Preguntas / Ideas

Acepciones cotidianas: “indio haragdn” y “todas las sangres”.

sExplique la frase del famoso
educador Sebastidn Lorente:
“indio, ocioso, haragdn”?

Casos: 127. No tiene sentido, todos somos iguales (4,7), Son estereotipos ab-
surdos o/o esttpidos (0,8); Es discriminativo o racista (22,8); Describen a los
indios o serranos (8,7); No es correcto, los indios no son asi (15,0); Describe
a todos los peruanos (3,1); Expresa la discriminacién y desprecio (4,7); Es
racista, ignorante y no aprecia a su nacionalidad (11,0); Es por su atraso eco-
némico, educativo y tecnolégico (4,7); Al serrano o indio le gusta lo fécil y
no le gusta el trabajo (11,8); Son personas negativas (1,6); Los ladrones son
haraganes y vagos (5,5); Persona sin vergiienza, terca, desconsiderada y sin
educacién (5,5).

sExplique la frase del famoso
educador Sebastidn Lorente:
“Chuncho, salvaje y barbaro”

Casos: 113. No tiene sentido (2,7); Son estereotipos absurdos y/o estipidos
(1,8); Es discriminatorio o racista (23,9); Son pensamientos ignorantes (2,7);
Describe al indigena o serrano (6,2); Hay personas mds salvajes (0,9); Nadie es
asi (2,7); Son fuertes porque viven en otras condiciones (5,3); La raza selvdtica
son salvajes (2,7); Persona que se caracteriza por su agresividad y sinvergiienza
de sus actos (12,4); Persona sin autocontrol (5,3); Insulto a los selvéticos (6,2);

Persona sin clase y/o cultura (9,7); Caracteristicas de una persona provinciana
(6,2); Describe a los peruanos (2,7); Persona asolapada o timida (8,0); Persona
sumamente agresiva (0,9).

Casos: 133. Somos un pafs pluricultural (10,5); Hay diferentes etnias en el pais
(3,0); Todos somos iguales y/o todos somos un pais (39,1); Todas las razas so-
mos distintas (2,3); Sin discriminacién (0,8); La unién hace la fuerza de todas
las razas (3,8); Se refiere a todos los peruanos (3,0); Somos un pais de mezcla
de todas las razas (20,3); Todas las sangres tiene sus raices (4,5); No debe existir
la discriminacién (2,3); Personas de diferentes razas (10,5).

sExplique la frase del famoso
antropdlogo  J.M.Arguedas:
«Todas las sangres”

Fuente: Encuesta: Discriminacién racial y racista en la escuela. Una mirada desde los alumnos y alumnas en Lima (junio-julio, 2016).
Ver Anexo 2: Tablas N°: 49, 50, 51. Repositorio estadistico: Informe In Extenso. PJP-ITHS-2016.

Elaboracién: Propia.

IV. A MODO DE REFLEXIONES PRELIMINARES

La interculturalidad, de igual modo que la idea de identidad, no ma-
neja un aspecto horizontal dentro de las relaciones culturales en que sus in-
dividuos o colectividades se manifiestan. Y esto se puede explicar, desde los
modos en que las identidades destruyen o resquebrajan; pero a la vez recrean
o reconstruyen un sentido identitario organizativo. No obstante, hay que
analizar que la interculturalidad asi como la multiculturalidad, incluso la
“multi-etnicidad” tienen sentidos complejos en su sentido operativo funcio-
nal, y esta pasa por analizar una estructura social sélida y compacta; que no
solo pasa por el andlisis coyuntural o los sentidos socio-diferenciales e histé-
ricos que entre las colectividades se establecen como la misma discrimina-
cién. Sino, precisar que estas relaciones culturales en micro-espacios, como
la escuela, se manifiestan de modo constante, donde a la vez se encuentran
percepciones y relaciones intersubjetivas que también incluye procesos so-
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ciales incluyentes y excluyentes. Estamos pues, frente a percepciones distin-
tas y de paso interculturalidades liminales y fronterizas, asi como, identidades
que se recrean y reproducen en contextos urbanos diversos, bajo dmbitos
de adversidad. Y estas se observan en las alumnas. Es decir, la busqueda de
espacios culturales identitarios en un mundo globalizado, pasa por espacios
micro-culturales que se re-buscan y se recrean desde sus mismos actores so-
ciales, pero en contextos interactivos de encuentros y desencuentros, y hasta
muchas veces, conflictuales que la estructura social demanda. Las dos caras
de la misma moneda, como lo es el pais en su conjunto, donde la identidad
(individual, colectiva y/o regional) como nocién —al igual que la idea de
nacién— cubre perspectivas diversas. Lo intercultural se inserta en todo ello.

Iniciamos nuestro ensayo, tratando de responder, la relacién en que
se encuentran la interculturalidad, la identidad y las discriminaciones en el
pais. En realidad, nos encontramos frente a versiones en que el racismo sale a
flote en las alumnas, pero también se observa los modos en que ellas evaden
haber sido discriminadas social o culturalmente; en el barrio, la escuela y el
pais en su conjunto. Entran, desde luego, las ideas de pensar una relacién
de discriminacién racial, pero a la vez una conceptualizacién de pensarse in-
vulnerables, no supeditadas, ni subordinadas, para pensarse discriminadas.
Y no solo eso, sino entienden que la mejor manera de constituirse como
sociedad intercultural, lo que nos queda es pensar en las perspectivas que
manifest José Maria Arguedas como un pais de Todas las sangres y todas
las patrias. Estos nos llevan a explicar las relaciones ambiguas en la que nos
inscriben las metodologias cuantitativas, pero a la vez la busqueda de no sen-
tirse jerarquizadas en estas formas de subordinacién. Proponemos entonces
el siguiente proceso:

(1) Existe racismo, pero “no me siento discriminada’. Existe, lo racial y lo
social como las principales formas de discriminacién en el pais. Y, en tercer
lugar, pero no tan lejano en términos conceptuales de los anteriores estd lo
econémico. Por lo que es la triada racial-social-econémico lo que resalta en
las formas de discriminacién de la escuela. Pero lo curioso viene cuando se les
pregunta si existe discriminacién en su barrio, escuela y el pais. Y, responden
que 70, en més del cincuenta por ciento, lo que indica una visién mucho mds
horizontal y vecinal de lo que podriamos denominar el lugar de residencia.
Es decir, pareciera que lo que denominamos racismo es mds bien una suerte
de excepcién barrial o de una mirada inexistente. Y mds ain, no pensarse
discriminados en el pais. Esto nos hace pensar, como primer momento, en
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el cuidado de orientar sus respuestas hacia una mirada mds auto-inclusiva
identitaria antes que racial-excluyente y supeditada. Lo curioso de todo
esto es que las alumnas se consideran impolutas en cuestiones raciales o
expresiones de insultos que impliquen el racismo. Sostienen que nunca
han sido discriminadas en su barrio, ni dentro, ni fuera del colegio. Esta
es una demostracién de lo que se puede indicar en cuanto a personalidad e
individualidad para sostener una aseveracién que implique todo un conflicto
de caracteres y de personalidades. La pregunta es: ;y por qué en una sociedad
tan discriminatoria nunca has sido racializada? La respuesta es que nadie
quiere verse frente a un hecho de insultos, de miradas y de gestos que no
pueden ser aceptados como forma de desprecio o de menosprecio como ellas
sefalan la discriminacién. Entonces, estamos ante un hecho muy subjetivo
que implica no solo la pregunta directa sino técnicas de observacién, o
estudios de casos que contrapongan lo que aceptan, para “el otro”, para “los
otros” pero “conmigo no es”. Es en realidad, un mecanismo de defensa frente
a la vulnerabilidad de sus identidades. La busqueda y el reconocimiento de
una interculturalidad con diversidad de rostros, de lenguas y firmas. Hay
que ver que, aun de encontrarse en un sector de clase media tradicional
(Brefa, calificado de esa manera), no quiere decir que también se observen
dentro de los planos marginales socio-culturales.

(2) Discriminacién racial y no discriminacién. Una vez mds podemos
explicarnos las formas en que se observa la discriminacién por parte de las
mujeres. Estas alumnas, en una mayoria relativa, dicen que no han escuchado
palabrasracistasenlaescuela, lo que indica que de alguna manerala percepcién
sobre el racismo no se percibe, como en las generaciones anteriores. Sin
embargo, los cercanos a cincuenta por ciento que la han escuchado dicen
que las palabras que han salido a la palestra han sido negro, choloy serrano en
ese orden. Por lo que podemos decir que la racializacién implica el color, lo
“étnico” y lo “geogrifico”, de tal manera que ellas lo infieren por la idea de
raza que supuestamente vienen acufiando desde el colegio. En realidad, lo
negro es en si a lo afroperuano o a las raices africanas de algunos pobladores,
sino en ello entra el color triguefio o el “color marrén” de los migrantes del
interior del pafs. Y desde luego, a la interrogante de la discriminacién por
parte de los profesores hacia las alumnas estas expresan, que ellas no ven
estas actitudes y, por lo tanto, la mayoria dice que no existen. Sin embargo,
los pocos que dicen observar la discriminacién es por el lado del “dejo” (o el
“mote”), el apellido y el idioma, si bien son una cifra menor no quiere decir
que sea insignificante. Sin embargo, de alumnas hacia los maestros es por
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el “dejo”, “vestir” y el “apellido”. Esto indica, que las formas de expresarse
en los dmbitos sociales, lleva a explicar que las relaciones de inclusién como
parte de la interaccién social a la que obliga la escuela es mds integradora
e interrelacional culturalmente, por lo que no escapa pensar en modos de
insercién dentro de la diversidad social y étnica que implica el colegio.

(3) Reivindicacién de lo “serrano”. Dentro de todo esto, lo que po-
demos inferir son las palabras tan comunes y usadas como parte de la dis-
criminacién existente en el pais: “cholo”, “serrano” e “indio” o “chuncho”
cargada con su acepcién extensa que podriamos ubicarlo como uno de los
despectivos mds injuriosos en cuanto a las groserias y las lisuras propias de
sociedades racializadas en todo su sentido. Sin embargo, cuando a las alum-
nas se les pide la significacién de lo “cholo” ellas refieren lo que parece salir
en todos los encuestados: “ser peruano y lo mejor del pais” o “la persona
trabajadora de la sierra”, y ademds no lejos de ello: “humillacién para el po-
blador de la sierra”. Aqui hay algo bien marcado que es la manera en que se
van disponiendo las respuestas. Uno, por el lado de pensar, lo cholo como
sinénimo de serrano. Y otro, como ser a la vez peruano y trabajador. Esto
es lo mds valioso en este tipo de respuestas ya que indican que todos tienen
en la cabeza que lo cholo, por mds que se quiera distinguir o pedir en todos
los 4mbitos académicos para que se vuelva una expresién de aceptacién no
racial, deberia ofrecer pautas que no pasen por entender las distinciones que
la misma escuela y la sociedad o el sistema ofrece. Es decir, es en el fondo,
una manera subterrdnea de discriminacién social y cultural que no se deja de
lado y que estd impregnada en la mente de las personas de la poblacién pe-
ruana. Cuando hacemos extensiva la pregunta al significado “cholo de mier-
da”, las respuestas contindan por contraposicién, es decir, que La expresan
los “blancos pitucos”; es Despectiva y racista en toda su dimensidn; y finalmente,
Es frase comiin en la calle. Y, esto, es lo que mds sobresale en todos ellos por
cuanto estas expresiones tienen un promedio de mds o menos veinte por
ciento para las encuestadas. Esto es una reivindicacién por contraposicion,
que de alguna forma genera lo que la interculturalidad hasta ahora no puede
dirimir o excluir: las dicotomizacién blanco-pituco/ serrano-cholo. Pero que
lo convive de manera subterrdnea.

(4) Entre identidades, insultos y reivindicaciones de lo serrano. Desde
luego, la extensién para manifestar a qué palabras se asocia lo “serrano”
de manera despectiva lo indican como “llama”, “queso”, “alpaca”. Y que
lo borracho, No es propio de los “serranos’, y que, existe en todo el mundo; y
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ademds es, Un insulto de los que se creen “blanquitos”. En el fondo, entender
que las alumnas sefalan otras ideas de lo que la intelectualidad proponia
desde el siglo XIX. Esta es una percepcién que se rescata porque se asumen
otras perspectivas de lo que se veia desde el mundo dominante, que explica
que los serranos son borrachosy por ende ociosos. Esta propuesta de entender
los distintos insultos e injurias que se dicen a la poblacién de rasgos distintos
al mundo criollo, sigue atin bien marcada por mis que se quisiera dejar
de lado. Existe y contintia. Tienen que generarse otro tipo de actitudes y
comportamientos que indiquen valores que la misma escuela vaya recreando.

BIBLIOGRAFIA

1. Ansion, Juan y Madeleine Zaiga (1997). Interculturalidad y educacion
en el Pery. Lima: Foro Educativo.

2. Ansion, Juan (1994). “La interculturalidad como proyecto moderno”.
Lima. En Pdginas, N° 129, octubre.

3. Ansion, Juan (1990). Ideologia y Cultura». Lima. Boletin. ILLA. N° 9.
Febrero, pp. 5-11.

4. Arguedas, José¢ M. (1975). Formacion de una cultura nacional indoameri-
cana. México. Siglo XXI. Edit.

5. Aquézolo, Manuel (compilador) (1976). La polémica del indigenismo.
José Carlos Maridtegui / Luis Alberto Sdanchez. Lima: Mosca Azul Editores.

6. Ardito, Wilfredo (2009). Reflexiones peruanas. Por un pais sin discrimina-
cién. Lima: Coordinadora Nacional de Derechos Humanos.

7. Bonilla, Heraclio (1985). “Cultura y vida nacional. Entrevista-debate de
Roberto Miro Quesada”. E/ Zorro de Abajo. Junio-julio. N° 1, pp. 53-66.

8. Bourdieu, Pierre (1990). Sociologia y cultura. México. Editorial Grijalbo.

9. Bourdieu, Pierre y Loic Wacquant (1995). Respuestas. Por una antropolo-
gia reflexiva. Barcelona: Anagrama.

10. Bruce, Jorge (2007). Nos habiamos choleado tanto. Psicoandlisis y racismo.
Lima, USMP.

11. Burga, Manuel (1988). Nacimiento de una utopia: muerte y resurreccion de
los incas. Lima. Instituto de Apoyo Agrario.

12. Callirgos, Juan Carlos (1993). El racismo: la cuestion del otro (y de uno).
Lima: DESCO.



13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

206.

27.

INTERCULTURALIDAD, IDENTIDAD Y DISCRIMINACION EN LA ESCUELA.
UNA MIRADA DESDE LAS ALUMNAS EN LIMA

Castoriadis, Cornelius. (1989). La institucion imaginaria de la sociedad.
Barcelona. Edit. Tusquets.

Contreras, Carlos y Patricia Oliart (2014). Modernidad y educacion en el
Persi. Lima: MINEDU. Fondo Editorial.

Degregori, C.I. (s/f). «Ocaso y replanteamiento de la discusién del problema
indigena (1930-1977)». Degregori, C.1. y otros. Indigenismo, clases sociales
y problema nacional. Lima: Centro Latinoamericano de Trabajo Social.

Degregori, C.I. (2013). Del mito del Inkarri al mito del progreso. Migra-
cion y cambios culturales. Obras Escogidas III. Lima: IED.

Degregori, C.I. (1981b). “El otro ranking: de musica «folklérica» a mu-
sica nacional». La Revista. N° 4, abril.

Degregori, C.I. (1995). “El estudio del otro: cambios en los anlisis sobre
etnicidad en el Perd”. En Cotler, Julio (editor): Perd 1964-1994. Econo-

mia, sociedad y politica. Lima: Instituto de Estudios Peruanos.

Delgado, Manuel. (1999). El animal piiblico. Hacia una antropologia de

los espacios urbanos. Barcelona: Anagrama.

De la Cadena, Marisol (2007). “Introduccién”. En: De la Cadena, Ma-
risol (ed.). Formaciones de indianidad. Articulaciones raciales, mestizaje y
nacion en América Latina. Popayan: Envion.

De la Cadena, Marisol (2004). Indigenas mestizos. Raza y cultura en el
Cuzco. Lima: 1EP,

Dominguez, Victor (2015). Heroica resistencia de la cultura andina. Des-
lindes sobre la educacion y la cultura. Huinuco: Universidad de Hudnuco.

Elias, Norbert (2009/1933). El proceso de la civilizacion. Investigaciones
sociogenéticas y psicogenéticas. México: FCE.

Espinoza, Oscar y Beladnde, Luisa (2014). ;Indigenismos, ciudadanias?
Nuevas miradas. Lima: MINEDU, Fondo Editorial.

Flores Galindo, Alberto (1988). Buscando un inca. ldentidad y utopia en
los andes. Lima: SUR, Casa del Socialismo.

Fuenzalida, Fernando (1992). “La cuestién del mestizaje cultural y la

educacién en el Perd de nuestros dias”. Anthropologica. Aho X. N° 10,
PUCP.

Garcia Canclini, Néstor (1996). Consumidores y Ciudadanos. Conflictos
Multiculturales de la Globalizacion. México. Edit. Grijalbo.



PEDRO JACINTO PAZOS JUSTICIA E INTERCULTURALIDAD

28.

29.

30.

31.

32.
33.

34.

35.

37.

38.
39.

40.
41.

42.
43.

44.

Garcia Canclini, Néstor (1990). Culturas hibridas. Estrategias para entrar
y salir de la modernidad. México D.E.: Edit. Grijalbo.

Germana, César (1994). La emergencia de relaciones comunitarias en el

Perii de hoy. Lima. UNMSM. Xerox.

Golte, Jurgen (1981). “;Qué es la cultura frente a la historia?” La Revista.
Ne 4, abril, pp.59-63.

Golte, Jirgen (1980). “Gregorio Condori Mamani o la bancarrota del siste-
ma cognitivo andino”. La Revista. N° 3. Noviembre. pp.18-20

Hall, Stuart. (2015). Sin garantias. Lima: IEP.

Heise, Maria; Fidel Tubino y Wilfredo Ardito (1994). Interculturalidad.
Un desafio. Lima. CAAAD.

Herskovits, Melville (1969). El hombre y sus obras. México. Fondo de

Cultura Econémica.

Jacinto, Pedro (2016). “Discriminacién racial y racista en la educacién
peruana’. Revista: Investigaciones Sociales. N° 36, Vol. 20, ITHS-UN-
MSM, enero-junio.

. Jacinto, Pedro (2014). “Sobre la subjetividad racial y racista en la educa-

cién peruana. Yuyaykusun. N° 7, URP. Departamento de Humanidades,

noviembre.

Jacinto, Pedro (2011). “La colonialidad del imaginario racial y racista en
la educacién peruana’. Scientia, N° 12, Vol. 12, CIURP.

Levi-Strauss. (1974). Raza e historia. New York: Unesco.

Lorente, Sebastidn (2/1855). Pensamientos sobre el Peri. Lima. UNMSM.
Departamento de Publicaciones (Nota preliminar de Alberto Tauro), p. 86.

Maalouf, Amin (1999). Identidades asesinas. Madrid: Alianza Editorial.

Manrique, Nelson (1999). La piel y la pluma: escritos sobre literatura,
etnicidad y racismo. Lima: SUR. Casa de estudios del Socialismo.

Maridtegui, J.C. (1972). Peruanicemos al Persi. Lima: Edit. Amauta.

Méndez, Cecilia. (2010). “De indio a serrano: nociones de raza y geogra-
fia en el Peru (siglo XVIII al XXI)”. Histérica. PUCP.

Mejia Navarrete, Julio (2016). América Latina, modernidad y conocimien-
to. Lima: Fondo Editorial, Facultad de Ciencias Sociales, UNMSM.



45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

INTERCULTURALIDAD, IDENTIDAD Y DISCRIMINACION EN LA ESCUELA.
UNA MIRADA DESDE LAS ALUMNAS EN LIMA

Miré Quesada, Roberto (1985). “Cultura y vida nacional. Debate: H.
Bonilla; M. Maticorena y Alberto Escobar”. En El Zorro de Abajo, N° 1,
Junio-julio.

Miré Quesada, Roberto (1986). “Musica y cultura en el Perd”. En E/
Zorro de Abajo, N° 4, marzo.

Montoya, Rodrigo (2011). E/ porvenir de la cultura. Lima: UNMSM/
Cuzco: Instituto Nacional de Cultura.

Montoya, Rodrigo (1990). Por una educacién bilingiie en el Persi. Lima.
Mosca Azul Editores, CEPES.

Montoya, Rodrigo (1987). La cultura quechua hoy. Lima: Hueso Hime-
ro Editores.

Mosterin, Jesas (1994). “;Qué es la Cultura?” En: W. Garaycochea; Ba-
rreda O, y otros (editores): Filosofia, humanismo y realidad. Arequipa. IV
Congreso Nacional de Filosofa, 1991. Universidad Nacional de San Agustin.

Nugent, Guillermo (2014). E/ laberinto de la choledad. Piginas para en-
tender la desigualdad. Lima: UPC. Fondo Editorial.

Oboler, Suzanne, (1996). El mundo es racista y ajeno: Orgullo y prejuicio en la
sociedad limenia contempordnea. Lima: IEP, Documento de trabajo N° 74.

Oboler, Suzanne y Juan Carlos Callirgos (2015). E! racismo peruano.
Lima: Ministerio de Cultura/ IEP.

Ortiz Rescanierre, Alejandro (1999). “El racismo ilustrado o cuando se

ve lo propio con ojos ajenos”. Anthropologica. N° 17, Vol. 17, PUCP.

Palma, Clemente (1897). “El porvenir de las razas”. Tesis de bachillerato
en la Facultad de Filosofia y Letras de la UNMSM.

Piscoya, Luis (2002). Cudnto saben los maestros. Lima: Fondo Editorial,
UNMSM.

Planas, Maria Elena y Valdivia, Nestor (2009). Discriminacién y racismo
en el Perii: un estudio sobre modalidades, motivos y lugares de discrimina-
cion en Lima y Cusco. Mimeo. Lima: GRADE/UPCH.

Portocarrero, Gonzalo (2013). La utopia del blanqueamiento y la lucha
por el mestizaje. Buenos Aires: CLACSO.

Portocarrero, Gonzalo y P. Oliart (1989). El Perii desde la escuela. Lima:
TAA.



PEDRO JACINTO PAZOS JUSTICIA E INTERCULTURALIDAD

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

Quijano Anibal (1980). Dominacién y cultura. Lo cholo y el conflicto cul-
tural en el Perd. Lima: Mosca Azul Editores.

Quijano, Anibal (1992). “Colonialidad y modernidad/racionalidad”.
Perii Indigena. Vol.13. N° 29, IIP, pp.11-20.

Quijano, Anibal (1992). “Notas sobre la cuestién de identidad y nacién
en el Perd”. Lima. Cuadernos de Antropologia. N° 5, Tocapo, UNMSM.
Quijano, Anibal (1993). “Raza, etnia y nacién en Maridtegui”. En josé Carlos
Maridtegui y Europa. El otro aspecto del descubrimiento. Lima: Editora
Amauta, pp. 167-189.

Quijano, Anibal (1994). “Colonialidad del poder y democracia en Amé-
rica Latina”. Debate. N° 77, marzo-mayo, Apoyo.

Quijano Anibal (1988). Modernidad, Identidad y Utopia en América La-
tina. Lima: Edic. Sociedad y Politica.

Rochabrin, Guillermo (2014). Una vana pretensién: ser racista en el
Perd. En: Rochabrin, Drinot y Manrique: Racismo, jsolo un juego de

palabras? Lima: IEP/Ministerio de Cultura.

. Rubio Fatacciolli, Alberto (1990). Sebastidn Lorente y la educacion en el

Perii del siglo XIX. Prélogo de Carlos Daniel Valcdrcel. Lima: Editorial
Allamanda.

Sénchez-Parga, José (1997). Globalizacion, gobernabilidad y cultura. Qui-
to: Abya-Yala.

Segato, Rita Laura (2010). Los cauces profundos de la raza latinoamerica-
na: una relectura del mestizaje. Critica y emancipacion (3): 11-44, primer
semestre.

Tubino, Fidel (2015). La interculturalidad en cuestién. Lima: Fondo Edi-
torial, PUCP.

Turner, Victor (1988). El proceso ritual. Estructura y antiestructura. Ma-
drid: Taurus y otros.

Valdivia, Néstor (2009). “;Somos o no racistas los peruanos? Algunas
evidencias desde las Ciencias Sociales”. En: Le Monde Diplomatique.
Dossier, Ano II, N° 24, abril.

Vargas Llosa, Mario (1997). La utopia arcaica. José Maria Arguedas y las
[ficciones del indigenismo. México: Fondo de Cultura Econémica.



74.

75.
76.

77.

INTERCULTURALIDAD, IDENTIDAD Y DISCRIMINACION EN LA ESCUELA.
UNA MIRADA DESDE LAS ALUMNAS EN LIMA

Weber, Max (2005). “Comunidades étnicas. La «raza»”. En Economia y
sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva. México D.E.: FCE, pp. 315-
327.

Webgrafia.

Zavala, Virginia. “El lenguaje no estd en el diccionario”. En Ojo Pibli-
co, miércoles, 01 de junio de 2016. Recuperado de: <http://ojo-publico.
com/239/el-lenguaje-no-esta-en-el-diccionario> (12 de julio 2017).

Zavala, Virginia. “La racializacién a partir del lenguaje es la menos cues-
tionada”. En web Alerta contra el racismo. Ministerio de Educacién. Re-
cuperado de: <http://alertacontraelracismo.pe/entrevista/%E2%80%9
Cla-racializaci%C3%B3n-partir-del-lenguaje-es-la-menos-cuestiona-

da%E2%80%9D> (12 de julio 2017).






La disputa entre lo justo y lo bueno:
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Resumen: Este escrito tuvo por objetivo discutir concepciones de ciudada-
nfa de docentes de dos comunidades urbanas ayacuchanas. Diez profesores
de dreas de ciencias sociales y comunicacidn, de instituciones educativas
secundarias e institutos superiores pedagégicos, fueron entrevistados sobre
temas de ciudadania, moral y conflictos. Los resultados son discutidos bajo
la luz de las tradiciones liberal y comunitarista, en un esfuerzo por entender
el tipo de relacién entre individuos y comunidad que quieren desarrollar
en sus estudiantes. Algunos de los resultados indican que las concepciones
son primariamente comunitaristas, dejando la individualidad en un plano
secundario. Se observa que la familia es el origen y principal responsable
de la formacién de los valores del sujeto y, ademds, que dichos valores res-
ponden a las tradiciones y elementos culturales que entran en conflicto con
nociones universalistas de la moral. Finalmente, se considera la resolucién
de conflictos por medio de violencia y coercién como una forma de asegu-
rar el respeto y la perpetuacién de esas tradiciones.

Palabras clave: Comunitarismo, liberalismo, ciudadanfa, moral, conflicto,
tradicién, docentes.

Summary: This paper discusses the ways in which teachers from two urban
Ayacucho communities understand citizenship. Ten professors from social
sciences and communication from secondary educational institutions and
pedagogical institutes were interviewed on issues of citizenship and its moral
dimension, as well as conflicts. The results are discussed under the light of

1" Los resultados aqui presentados son un extracto de la investigacion “Concepciones de ciudadania

y su ensefianza en docentes que trabajan en dos zonas afectadas por el conflicto armado interno en
Ayacucho”, tesis con la que la autora obtuvo el grado de magister en Cognicidn, aprendizaje y desarrollo.

Dicha tesis puede ser rescatada de: <http://tesis.pucp.edu.pe/repositorio/handle/123456789/6544>.
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liberal and communitarian traditions in an effort to understand the notions
these teachers want to develop in their students regarding their relationship to
their community. Some of the results indicate that conceptions are primarily
communitarian, leaving individuality on a secondary plane. It is observed that the
family is the origin and main responsible for the formation of the values of the
subject and, in addition, that these values respond to the cultural traditions
and elements that come into conflict with universalist notions of morality.
Finally, conflict resolution through violence and coercion is considered as a
way to ensure the respect and perpetuation of those traditions.

Key words: Communitarism, liberalism, citizenship, morality, conflict,
tradition, teachers.

INTRODUCCION
Hoy en dia, el Ministerio de Educacién (MINEDU) est4 haciendo es-

fuerzos para integrar la ciudadania a los saberes y capacidades basicos en la
formacidn integral de los estudiantes en edad escolar. Esto se ve reflejado en
la incorporacién de exdmenes de educacién civica y ciuadania en la Oficina
de Medicién de la Calidad de los Aprendizajes (UMC) del ministerio, asi

como en la formulacién de los conocimientos de la pagina web:

También deben ejercer de manera plena su ciudadania, mostrando
que saben convivir, participar, deliberar y actuar con responsabilidad
por el bien comin. Todo ello reforzado por competencias que les
ayude a comprender su presente desde una mirada histérica, espacial y
ambiental, asi como econémica. (MINEDU, 2017) Enfasis agregado.

Entonces, ;cudles son las posibilidades de interpretacién de dicho bien
comin? Esta investigacién asume que la educacién juega un rol vital en el
desarrollo del estudiante, porque abarca las normas y valores que sostiene
una cultura y que se desean perpetuar en los futuros ciudadanos (Bourdieu,
1973). La escuela mantiene estos valores mediante la actividad ética de los
docentes, la aproximacién a la prictica pedagégica y las relaciones institu-
cionales (de la escuela con la comunidad, de los docentes con los estudian-
tes y los padres de familia, y del personal administrativo con el docente).
Dentro de la escuela, la construccién de los valores implica el dar sentido
a las précticas de la comunidad, asi como las relaciones de docentes y estu-
diantes. Kohn (1997) dice que los valores abundan en la escuela y pueden
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compararse con microorganismos en tanto que no se les puede “ver” al estar
entretejidos con los valores de la sociedad. Se puede mantener la analogia
e ir un poco mds lejos para afirmar que los valores se adectian al ambiente,
se adaptan y mutan con respecto al sistema ecoldgico en el que viven. En
este caso, el sistema ecoldgico es el contexto sociohistérico y la vivencia de
la ciudadania dentro de él (Pdez, 2004; Flanagan, Cerda, Lagos y Riquelme,
2010), contexto que a su vez implica nociones muy distintas de esos valores,
en tanto ideales de justicia y practicas socialmente adecuadas.

LA CIUDADANIA Y EL DEBATE LIBERAL-COMUNITARISTA

La ciudadania incorpora diversos elementos con respecto al individuo
y a formas de relacidn interpersonal, que hacen del concepto uno rico y
complejo a la vez. Una definicién de ciudadania dependerd, por tanto, de la
mirada bajo la que uno se encuentre, condicionado por el tipo de vinculo
entre el individuo y la sociedad, asi como por los deberes y derechos que
caracterizan a ambos y al poder politico con respecto a ellos. Por ello, la ciu-
dadania es un concepto que ha variado en diferentes culturas y en diferentes
épocas. Tres momentos centrales intervienen en la definicién de ciudadania
contempordnea: la época griega cldsica —con la creacién de la ciudadania—,
la revolucién francesa —con su universalizacién—y la época contempordnea
—con la integracién del multiculturalismo—.

En la Grecia cldsica, los ciudadanos eran los hombres libres, miembros
de una polis, que tenfan una propiedad y habian recibido una educacién en
el gimnasio y entrenamiento militar, con quienes los residentes extranjeros
podian escudarse, con lo que adquirfan algunos beneficios de la ciudadania —
como proteccién legal— y responsabilidades —pagar impuestos y participar de la
milicia (Murray, 1986)—. En este contexto, las mujeres eran ciudadanas con
derechos de participacién politica restringidos, pero eran miembros de la co-
munidad legal, social y religiosamente (Martin, 1996). Dentro de este marco
normativo, la ciudadania era una condicién de asociacién entre ciudadanos
limitada —marcada por una sensacién de comunidad y de pertenencia— que
garantizaba ciertos niveles de igualdad politica que implicaban, por ejemplo,
la participacién en las asambleas y por consiguiente en las discusiones racio-
nales y toma de decisiones de la polis (Martin, 1996; Murray, 1986).

Esta nocién de ciudadania cambié con el tiempo, mutando de acuerdo
a la forma de asociacién, organizacién, Estado y cualidad de los ciudadanos,
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uno de cuyos momentos centrales se dio con la revolucién francesa, cuando
el esfuerzo de la revolucién estuvo dado a establecer como identidad domi-
nante la ciudadana (en detrimento de las identidades religiosa, familiar, de
Estado y de region). Aqui, la ciudadania reemplaza el titulo honorifico de
“sefor” con el universal de “ciudadano” y se convierte en motivo central de
la conducta virtuosa (Walzer, 1989). Es en esta época cuando la ciudadania,
la virtud y el espiritu publico se convierten en ideas cercanas; sugiriendo un
compromiso con la actividad politica y militar en nombre de la comunidad,
de acuerdo a Walzer (1989).

Finalmente, otro momento clave en la formacién de la ciudadania con-
tempordnea fue la inclusién del pensamiento de las distintas comunidades
o culturas que se incorporan en la misma identidad de nacién. Este mul-
ticulturalismo responde a la nueva estructura de las sociedades en donde
conviven los derechos individuales y la diversidad permanente de distintas
agrupaciones. Esta nueva situacién requiere que se busquen e identifiquen
nuevos lazos comunitarios, por ejemplo, a través del patriotismo, la ciudada-
nia democrdtica o una sociedad civil que incentive el trabajo conjunto entre
personas de distintos contextos culturales (Kymlicka, 2007). El multicultu-
ralismo se preocupa centralmente por cémo se podria afrontar la presencia
de minorias étnicas y religiosas en un Estado liberal o laico; estas minorias
demandan, en muchos casos, el derecho a participar de la deliberacién pu-
blica sin tener que asimilar las costumbres y valores de la mayoria (Kymlicka,
2007). Esta asimilacién de derechos politicos sin asimilacién de tradiciones
culturales es el contrario al proceso peruano de cholificacién descrito por
Lépez (1997), en el que una parte del pueblo indigena pasa a realizar traba-
jos mds tipicamente criollos, con lo que se deslinda de la poblacién rural e
india y se asigna la categoria de ciudadano a través de estrategias culturales,
proceso cuya aplicacién es mds adecuada a unas comunidades que a otras.

Es asf como, en la era moderna, el ciudadano es miembro de una co-
munidad politica, sujeto a derechos y cargado con las responsabilidades de
esa membresia. En ese sentido:

“El concepto de ciudadania parece integrar las exigencias de justicia y
membresia a la comunidad (...). La ciudadania estd intimamente vin-
culada a ideas de derecho individual, por un lado, y a una comunidad
particular, por otro” (Kymlicka y Norman, 1994: 352).
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Esta nueva concepcién de ciudadania se puede analizar desde el que se
convirtié en un debate fundamental: el liberal-comunitarista dentro de la tradi-
cion de herencia occidental.

Este debate muestra una escisién entre ambas corrientes de pensamien-
to. En la corriente liberal prima la libertad y la responsabilidad que cada
individuo ostenta de decidir sobre si mismo (la extensién de su participa-
cién en la sociedad o el derecho de controlar y regular su propio cuerpo,
por ejemplo). El liberalismo asume que los ciudadanos aceptardn distintas
nociones del bien de acuerdo a un mismo principio de justicia y derechos
iguales para todos (Rawls, 1971; Kymlicka, 2007). Al respecto, Rodriguez
(2008) habla de un ejercicio individualista mediante el que se reconoce el es-
tatus de soberania de todos los miembros de una comunidad, lo que les con-
fiere derechos para decidir por si mismos; a esto referird el sujeto de derecho:
al derecho concedido a los individuos en su calidad de seres humanos, ante
lo que les corresponden derechos inalienables. A su vez, el liberalismo asume
que la sociedad es una asociacién de personas que comparten ciertas reglas
de conducta que reconocen como vinculantes y con el fin de dar provecho
a quienes participan de ellas (Rawls, 1971). Esta visién contractualista de la
sociedad estd marcada por intereses comunes, asi como por conflictos gene-
rados por la distribucién de las colaboraciones que proveen (Rawls, 1971).
Es en esta redistribucién de las riquezas que el liberalismo de Rawls requiere
un Estado neutro que mantenga una visién imparcial y justa en su trato con
los individuos, por lo que debe haber una igualdad universal de trato de

parte del Estado (Taylor, 1997).

En la corriente comunitarista se privilegia el bien de la sociedad y la
conservacién de las tradiciones del grupo (lo que incluye, por ejemplo, ri-
tuales de apropiacién de los simbolos nacionales o el incentivo de valores
especificos de la comunidad en cuestién). El comunitarismo busca conso-
lidar lazos entre ciudadanos que fundamenten la inclinacién natural a la
solidaridad y legitimidad de sus relaciones (Taylor, 1996), asi como en con-
cepciones compartidas de lo que significa la vida buena y el bien (Kymlicka,
2007). Asi, se habla de una actividad permanente de parte de los miembros
de la sociedad para mantener su comunidad. Asi, se presupone una identi-
ficacién comtn con una comunidad histérica fundada en determinados va-
lores (Taylor, 1997). Esto significa que el individuo estd fundamentalmente
determinado por su participacién en una comunidad y en los valores que la
constituyen.
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En ese sentido, el lazo social es mds importante que la identificacién de
intereses del individuo que observa la tradicién liberal (Maclntyre, 1987). El
Estado, por su parte, expresa inevitablemente —como deberia hacerlo desde
esa perspectiva— una posicién ética con respecto a lo que presupone como
la vida més buena o mejor llevada (Taylor, 1997); por ello, el patriotismo es
una virtud fundada en la vinculacién a dicha comunidad fundada en deter-
minados valores (Taylor, 1997) y solo de manera secundaria al gobierno de
esa comunidad (Maclntyre, 1987), y a la libertad e igualdad de los ciudada-
nos (Kymlicka, 2007). En este debate, el comunitarismo pide abandonar la
politica de lo justo por la politica de lo bueno (Kymlicka, 2007). Por todo lo
anterior, los tres operadores del comunitarismo serfan: la predominancia de
identidades colectivas frente a identidades del yo, la comprensién de la liber-
tad en términos de participacién y sentido de la obligacién internamente ge-
nerado, y la identificacién ciudadana como un bien comtn (Taylor, 1997).

Por supuesto que es posible, y quizds mds frecuente, que haya una vi-
sién integradora en la que se incorporen tanto el desarrollo de la autonomia
individual como los lazos sociales (Flanagan et al, 2010), pero incluso esa
integracién implica un conflicto de intereses en el que se privilegia unos as-
pectos por encima de otros en determinados contextos, y se puede discutir,
ademds, quién determina dichos privilegios.

En la historia de la construccién de la ciudadania peruana, este debate
se manifiesta en distintos momentos en la forma de liberalismo y estatismo o
conservadurismo (Lépez, 1997). Principalmente se rescatan dos de ellos: la
intervencién de la ideologia y politicas liberalistas durante el proceso de in-
dependencia y el origen de la ciudadania comunitarista durante el gobierno
de Velasco (Lépez, 1997). En ambos, se mantiene tanto la preocupacién por el
individuo, quien persigue fines econémicos y politicos, como por la comu-
nidad politica, mediante la integracién de los individuos, respectivamente.

PREGUNTAS DE INVESTIGACION

La pregunta central de la investigacién fue “;qué caracteriza las con-
cepciones de ciudadania de los docentes de comunidades ayacuchanas?”.
Posteriormente a las entrevistas, en el andlisis, se intent esclarecer qué ca-
racteristicas particulares del comunitarismo consideran los docentes; qué
rasgos de lo bueno observan en la prictica de la ciudadania y en la integra-
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cién del individuo y la sociedad; y de qué manera justifican su visién de lo
bueno como mds pertinente que la visién de lo justo.

METODO

Participaron en el estudio diez docentes de cursos de ciencias sociales
o comunicacién que incorporaban temas de ciudadania y que laboraban en
instituciones de educacién publica de nivel secundaria — IES (N=7) y en
institutos de educacién superior pedagégica — ISP (N=3) de dos poblaciones
ayacuchanas: cinco en la provincia 1 (de los cuales cuatro eran profesores de
IES y uno de ISP) y cinco en la provincia 2 (de los cuales tres eran de IES y
dos de ISP). Para ambas provincias, hubo la misma distribucién de docentes
segln género: cuatro participantes masculinos y una femenina. El rango de
edad de la muestra total estuvo entre los 28 y 49 afios, con una edad pro-
medio de 39.1 anos. Todos los participantes firmaron un consentimiento
informado en el que se les explicaba el objetivo del proyecto y mediante el
que aceptaban voluntariamente ser entrevistados.

Para fines de este estudio, se elaboré una entrevista en profundidad
semiestructurada que conté con cuatro secciones, de las cuales solo dos son
relevantes para el presente articulo: i) identidad, cuyo objetivo fue establecer
una relacién con los participantes, conocer sus afiliaciones identitarias y sus
nociones del origen de la adquisicién de dicha afiliacién; ii) ciudadania,
cuyo objetivo fue conocer sus definiciones de ciudadania y el tipo de for-
macién necesaria para llegar a ser un buen ciudadano; y iii) resolucién de
conflictos, cuyo objetivo fue saber qué tipo de conflictos relacionan con la
ciudadania dentro y fuera del aula, y cudl es la mejor via para resolverlos.

Las entrevistas realizadas fueron transcritas y procesadas mediante la
técnica de andlisis de contenido utilizando el programa Atlas.ti y el proceso
de andlisis cualitativo estuvo basado en Creswell (2009).

RESULTADOS Y DISCUSION

Las concepciones de ciudadania

A lo largo de las entrevistas realizadas, se recuperaron mayoritariamen-
te referencias comunitarias, ya que los docentes definfan la ciudadania casi
siempre a partir de la constitucién del grupo o mediante acciones que vin-
culen al colectivo:
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Ciudadania viene a ser la convivencia para mi, la convivencia dentro
de una esfera social, de un grupo social, teniendo en cuenta las norma-

tivas de una vida social, de normas de vida. (Caso 6 — M, 38, ISP2).

Bueno, en lo primero tenemos pues la identificacién que nosotros
tenemos como ciudadanos: obtenemos primero nuestros documentos
de identidad para poder ser unos buenos ciudadanos y asi apoyando a
la sociedad en sus diferentes trabajos o diferentes acciones que pueden
realizar: participando en ello, estando dentro de la sociedad, apoyan-

do (...) (Caso 8 — F, 28, IES2).

Los entrevistados, no obstante, mostraban mds de una comprensién
de la comunidad de la que las citas anteriores solo representan una visién
general. Para algunos de ellos, la comunidad trasciende la concepcién de
convivencia y estd relacionada con la interaccién entre el individuo y el mar-
co que ella le otorga, la que asigna una serie de derechos y deberes que le
corresponden al ciudadano, en tanto forma parte de ella para supervivencia
y desarrollo de la misma.

Ciudadania, para mi es una responsabilidad, son las responsabilidades
que todo ciudadano debe tener; nuestros derechos y nuestros deberes
que debemos cumplirlos, a partir del contexto donde vivimos. (Caso

1 -M, 38, IES1).

El ciudadano cuando empieza a optar por sus deberes, sus derechos y
sus obligaciones creo que ya aqui por ejemplo empiezan a partir de los
17, 18 anos, aqui en las comunidades, empiezan a ejercer ciertos car-
gos de responsabilidad, entonces yo pienso que ahi empieza a ejercer

su ciudadania (Caso 7 — M, 30, ISP2).

En ambas citas puede observarse que ya no basta la insercién en el gru-
po para que haya ciudadania, sino que es necesario que haya una interaccién
especifica para que haya una formacién de lazos en la sociedad que derive en
la necesidad de cumplir con deberes para pertenecer a ella. Esto, ademds, se
construye mediante la retribucién itinerante de servicios entre la comunidad
y el individuo en la forma de derechos y deberes. En su mayoria, los docen-
tes no aluden a derechos universales que sean independientes de dicha con-
tribucién a sus comunidades, ni de deberes que no estén situados en ellas.
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En el caso anterior, la comunidad es la que provee al ciudadano un
contexto con contenidos que él mismo debe apropiarse para organizar su
identidad. Esto exige un replanteamiento de la identidad del individuo aya-
cuchano y de su relacién con la identidad de su comunidad, lo que corres-
ponde a una tercera forma de concebir la comunidad. La identidad parece
ser un eje con respecto al que se desprende, al menos en parte, lo que se en-
tiende por ciudadania. En las siguientes citas se puede apreciar la necesidad
de que lo que distingue al ciudadano (ante la pregunta “;cémo se llega a ser
un ciudadano?”) sea fruto de la identificacién:

Apoydndonos, inculcando como personas nosotros identificindonos
el primer lugar y practicando los valores que realmente son un princi-
pio de nosotros (Caso 8 — F, 28, IES2)

Bueno, ciudadania es ser participe o identificarse con el lugar del que
nosotros procedemos. (...) También estarfamos incluyendo lo que es
ser participe en todas las actividades que se puedan encontrar dentro
de nuestra regién. (Caso 7 — M, 30, ISP2)

Segtin una perspectiva sociocultural contempordnea, la identidad estd
formada de acuerdo con las alternativas provistas por el entorno social, en
un contexto particular en el que las relaciones con otros son significativas
y en donde el lenguaje y las acciones juegan un rol primario (Shotter y
Gergen, 1989 en Kroger, 2007). La identidad en las comunidades ayacu-
chanas visitadas, segin los docentes entrevistados, parece ser determinada
de esta forma, debido al peso otorgado a la revaloracién de la cultura. En
ese sentido, algunas de las alternativas provistas por el contexto serfan la
identificacién con un rol familiar, con un rol productivo-econémico, y con
actividades de valor social (como la participacién en fiestas), como se puede
ver en la siguiente cita:

Ambos también. Aca demuestran ciudadania a través de la festividad,
porque las festividades hacen que la comunidad se retna, se reina de
manera conjunta y actien todos. Todavia se practica lo que conoce-
mos acd, el Aymi, la ayuda mutua. (Caso 10 — M, 49, IES2)

Finalmente, de esta discusién acerca del lugar de la identidad de grupo
nace una dimensién mds de la comunidad: el legado cultural. Aqui, la co-
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munidad es identificable con un origen, una historia y unas précticas parti-
culares, que son el objeto de defensa de la ciudadania, a diferencia del sujeto
como objetivo principal, como se puede ver en las siguientes citas:

Lo que se busca en el colegio es que el joven [de la provincia 1] esté or-
gulloso de su cultura, de su provincia. ;Qué se busca en ello? Rescatar
los valores y respetar su formacién cultural. (Caso 4 — M, 35, IES1)

En cierta forma también la ciudadania es aprender a respetar lo que
es en si nuestro, aprender a identificar lo que es nuestro (...). (Caso
7 —M, 30, ISP2)

La idea de identidad, sea esta individual o comunitaria, como sustan-
cial para la definicién de la ciudadania no es nueva (Kymlicka y Norman,
1994). Williams (2011) plantea que la ciudadania se puede comprender a
partir de tres categorias: la identidad, el servicio activo y la globalidad. La
revisién bibliogréfica de esta investigadora ilumina dos espectros de la litera-
tura con respecto a la identidad, uno que incluye elementos con el que esta
investigacién concuerda y otro que indica algunos que no son ficilmente
observables en las entrevistas realizadas. En el primer caso se encuentra la
lucha por los derechos sociales —con el que ambas comunidades coinciden—,
ya que reconocen que las provincias son una minorfa con respecto a la ca-
pital, y esta brecha es ain mds marcada para las comunidades rurales —y la
incorporacién de lo religioso como parte de la ciudadania— a través de la
identidad cultural, como se ve en la siguiente cita: “Ah, es una procesién. Yo
veo de que con ello en la poblacién se practica rescatar los valores culturales,
que es parte de la ciudadania” (Caso 9 — M, 49, IES2). En el segundo caso,
la identidad en la literatura es vista de manera predominantemente indivi-
dual, en donde se garantizan derechos y deberes de manera igualitaria para
todos los ciudadanos, y en donde el Estado exige deberes y a su vez protege
al individuo. Estas aristas de la identidad parecen alejadas de la concepcién
de ciudadano que tienen los docentes entrevistados, precisamente en la me-
dida en que representan el modelo liberal que equipara a los ciudadanos de
manera independiente de los rasgos identitarios que posean.

En esta comprensién de la ciudadania comunitarista, nuevamente, se
consideran cruciales los aspectos que identifican al pueblo o regién. Todos
los docentes entrevistados vinculan estos aspectos a costumbres culturales
(como fiestas y celebraciones religiosas), habitos de convivencia, creencias,
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saberes ancestrales, la lengua, la geografia y el clima y el compromiso a la
sociedad —aunque todos en diferentes medidas—; en pocas palabras, en la
mayoria de casos, la experiencia comun une a los miembros de la comunidad
y parece darles un sentido cuyo peso es mayor al de la experiencia individual,
lo que es coherente con lo anteriormente visto sobre la identidad comunita-
ria y la ciudadania comunitarista (Maclntyre, 1987).

Considerando la importancia de la comunidad dentro de la identi-
dad y su lugar en la ciudadania, cabe preguntarse por el rol de la identidad
nacional. La ciudadania estd ligada a la ensefanza de deberes y simbolos
civicos en las creencias de los docentes, como se puede ver en las siguientes
dos citas:

Ya, estudiantes en la formacidn. Si estin demostrando su ciudadania ahf:
estdn ahi formados posiblemente estdn cantando su himno nacional con
respeto. Entones si demuestran su ciudadania (Caso 3 — E 43, IES1).

Si, ciudadania, veo: alumnos primero que estdn formados en un patio
en una institucién educativa y que estdn cantando de repente el him-

no nacional. Y al cantar el himno nacional, ;hay ciudadania o no hay
ciudadania? Si hay ciudadania (Caso 4 — M, 35, IES1).

Sobre dicha identidad nacional se ven dos tipos de respuesta: por un
lado, hay un silencio mayoritario (ocho casos) con respecto de esa identidad
al responder sobre la ciudadania; por el otro, hay un entrevistado que enlazé
la identidad comunal con la nacional y reconocié una tensién en el vinculo
que las une:

Porque en el Pert tenemos... ciudadania hablamos englobando de re-
pente a un grupo determinado de una comunidad, para mi puede
ser también dentro de un Estado. A veces es dificil, yo pienso, que
en algunas personas aceptar por ejemplo o respetar las costumbres de
cardcter cultural. Se ve en algunas ciudades la discriminacién, la burla:
“este serrano’, dicen... (Caso 6 — M, 38, ISP2)

Esta mencién es particularmente relevante porque ademds revela una
dimensidén de la identidad nacional que podria explicar el silencio colectivo
sobre esta relacién entre identidad local y nacional. Manrique (2007) se
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refiere a la naturalizacién del racismo, cuando las valoraciones culturales de
las diferencias entre grupos son biologizadas. Por esa naturalizacidn, ciertas
identidades locales indigenas son asociadas con inferioridad en relacién con
identidades locales criollas o citadinas; esto a su vez, deniega el cardcter de
respeto necesario para estos docentes por considerar como ciudadania la in-
teraccién real o potencial de dichos grupos. En otras palabras, existe la posi-
bilidad de que la falta de identidad nacional, al considerar la ciudadania, esté
enlazada con una naturalizacidn percibida por los docentes de las diferencias
culturales, lo que perpetiia una distancia valorativa entre los grupos. Un
argumento similar se puede ver en Lépez (1997), quien explica el proceso
de cholificacién como uno en el que se condensan criterios de casta, con cri-
terios de clase y de predominio étnico. Asi, la emergencia de la categoria de
cholo desde los anos 1950 hasta la época contempordnea es una demostra-
cién social de una realidad politica y civica: “no todos los peruanos acceden
a todos los derechos (civiles, politicos y sociales) en igualdad de condiciones”
(p. 230). Desde el debate al que refiere este articulo, dicha tensién también
puede deberse a un conflicto entre las concepciones de ciudadania que pre-
tenden implantarse como elementos equiparadores (como es el de deberes
y derechos universales) y aquellas que rescatan y valoran los elementos mds
bien diferenciadores entre los distintos grupos socioculturales. Al verse jerar-
quizados dichos grupos, se ven jerarquizados también los valores que cada
comunidad ostenta, lo que imposibilita que haya una aplicacién imparcial y
universal de la justicia.

En el grupo mayoritario de docentes, al responder por la pregunta
sobre identidad peruana, se hizo alusién a elementos generales o incluso
estereotipados sobre identidad nacional. Un subgrupo (seis casos), asumi6
una posicion localizada frente a preguntas por esta identidad:

Por la forma c6mo viste, cémo habla, las costumbres, qué se yo. (...)
Por ejemplo un costefio viste con ropa de marinera, o sea, cuando
se presenta en alguna costumbre, cuando se identifica con su folclor
en este caso. (...) Por la gastronomia de repente también. (...) Qué
platos tipicos consume en cada zona, cada comunidad tiene sus platos
tipicos que le identifican y seguramente va a consumir eso. (Caso 3 —

E 43, IES1)

(...) A veces primero en la talla que nosotros somos triguefios y a la
vez nos identificamos con la vestimenta que nosotros tenemos, por
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ejemplo a veces otros llevan el sombrero blanco que es mds identificado
para un ayacuchano (Caso 8 — F, 28, IES2).

Puede que este olvido de lo nacional al tratar temas de ciudadania vaya
de la mano con la necesidad de revalorizar la cultura andina en Ayacucho, lo
que podria indicar tres cosas: una debilidad de integrar lo local a un discurso
mds abstracto, una debilidad para asentar el concepto de lo nacional en un
dmbito concreto o tal vez una necesidad de reconocer la propia comunidad
como fuente de la identidad (por encima de otras comunidades).

Finalmente, solo un docente hizo referencia a la visién liberal del
ciudadano, aquella que ve al ser humano fundamentalmente como un
individuo y que sostiene su ética en principios universales:

(...) la ciudadania viene a ser la participacién con pleno derecho del
hombre frente a la sociedad (...). Y ahora se nos ha asignado que cada
uno de nosotros, o el nifio, desde que viene, es un sujeto de (...).

(Caso 5 - M, 47, ISP1)

Mediante esta cita se ha rescatado la condicién de ser humano como
sujeto de derecho, al que se asignan ciertos derechos universales y que, en
calidad de miembro de una comunidad, hereda formas de participacién que
exigen de la comunidad garantias de proteccién. Esta es la tnica forma de
liberalismo recogida (Rawls, 1971) y proviene de un docente que ademis
sostiene principios comunitarios, lo que revela creencias contrapuestas o
semi integradas sobre el rol del individuo. Esto podria deberse a que el papel
del sujeto de derecho es abstracto y no ha sido incorporado del todo a la
experiencia concreta. Esta discordancia podria también sugerir una distancia
entre el significado légico de la ciudadania y el significado psicolégico del
lugar que ocupa un individuo en relacién con su entorno.

Es importante recalcar esto porque para entender lo que los docentes
conciben como ciudadania debe comprenderse quién es el ciudadano que
la ostenta. La categoria de sujeto de derecho aparece solo en un docente
entrevistado; la de individuo solo aparece en cuatro de los entrevistados; en
el resto se deja entrever solo al hacer referencia a la existencia de derechos y
deberes que se consideran intrinsecos a la ciudadania, y por lo tanto parece
extraerse la individualidad solo mediante una inferencia légica a partir del
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reconocimiento de la pluralidad. Para el resto de docentes, el individuo es un
agente en la medida en que debe cumplir elementos normativos, mas no en la
medida en que se le garantizan derechos basicos universales. Es decir, el individuo
cumple un rol solo en la medida en que es parte de una colectividad para la que
trabaja y recibe derechos como compensacién por su trabajo. Con esto no
se quiere decir que no se observe un reconocimiento de derechos, sino que
este parece ser derivado, no de la nocién de ser humano, sino de la nocién
de reciprocidad ante el ejercicio comunitario; es decir, no se observa un
reconocimiento pleno del sujeto de derecho en el sentido individual-liberal.

Dimensiones éticas de la ciudadania

En un segundo plano, los docentes conciben la ciudadania desde una
serie de caracteristicas que confieren la condicién de buen o mal ciudadano;
estas pueden darse desde la praxis o desde los valores, lo que permite discriminar
entre un buen ciudadano y un mal ciudadano. La praxis se refiere a acciones o
actividades que se llevan a cabo o son asociadas con buena o mala ciudadania.
Esta praxis suele referirse a la participacién, la que es una forma comun de
ejercer compromiso de parte de los miembros de un grupo. También, en su
mayoria, hay una asociacién directa entre la definicién de ciudadano y las
caracteristicas de un buen ciudadano, como se ve a continuacién:

E: Para usted, ;qué significa la ciudadania?

Ser buenos ciudadanos, que se comprometa con su comunidad, que
sea respetuoso de los derechos y también sea cumplidor de los deberes

(Caso 10 — M, 49, IES2).

Ademis, una de las implicancias relevantes de que el ciudadano deba
ser un buen ciudadano sugiere la siguiente pregunta: ;quiénes no son buenos
ciudadanos pierden la condicién de ciudadania de alguna forma? A partir
de las opiniones de los docentes, se podria concluir que un mal ciudadano
pierde el valor positivo de ser un ciudadano o parte de la comunidad, lo
que podria significar de forma tangencial que perderia la posibilidad de
reclamar derechos que bajo otras circunstancias serfan inalienables (como lo
son los derechos humanos). Al respecto, uno de los docentes asume que la
madurez que implica ser responsable por las propias decisiones otorga valor
a la ciudadania, y otro sostiene el derecho de ejercer ciudadania estd asociada
a la capacitacién académica que tiene un individuo y califica la ausencia de
esta preparacion como una pérdida de ese valor:
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[Si la persona actda irresponsablemente] Como valor de ciudadania
si lo estarfa perdiendo, como valor. Pero creo que esa persona tarde o
temprano se va a dar cuenta de lo que estd haciendo. Si las decisiones que
ha tomado son correctas o no, si involucra a la sociedad, creo que con el
tiempo se va a dar cuenta, llega a reflexionar (Caso 2 — M, 34, IES1).

:Cbémo se convierte en ciudadano? Para mi, yo creo que un ciudadano
debe asumir esa responsabilidad de ser ciudadano en el momento que
esté preparado académicamente. Yo pienso eso: en ese momento va
a poder responsabilizarse. (...) Todos somos ciudadanos, sino lo que
parece... lo que yo quisiera que me entienda: que la educacién le va a
dar un valor (Caso 6 — M, 38, 1S2).

Entonces sa quién corresponde el valor de buen ciudadano? Desde la
corriente liberal, el buen ciudadano es tolerante con las creencias o con-
figuraciones de las demds comunidades siempre y cuando se mantenga la
universalidad (e imparcialidad) de la aplicacién de la ley. Sin embargo, estas
citas parecen mostrar concepciones de ciudadania que presuponen valores
particulares, cuya pérdida estd asociada a la separacién de la sociedad (al
menos en lo que refiere a intereses u objetivos).

Lo que los docentes entrevistados consideran un buen ciudadano se
asocia, ademds, a otros valores que vale la pena considerar (el énfasis ha sido

agregado):

Que sea honesto, disciplinado, perseverante y sobre todo que sea
justo y equitativo (Caso 10 — M, 49, IES2).

Porque es un joven que va a realizar lo que desea hacer, sus metas. Por-
que si alguien logra lo que quiere, se siente bien. Si a mi me obligan
a hacer algo, lo voy a hacer porque me obligan a hacer. Entonces yo
creo que (...) al hacer lo que quiere, se va a sentir bien y va a ser un

buen ciudadano a la vez (Caso 3 — E 43, IES1).

Ahora la ciudadania debe ser un tema de responsabilidad, ;responsa-
bilidad en funcién de qué? De actuar sosteniblemente, ;para cudl o para
quién? Para nuestra madre naturaleza (Caso 5 — M, 47, ISP1).
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;Y cudndo se da la ciudadania? ;Una persona? No, dos personas:
cuando interactdan entre ellos, ahi se da. ;Por qué? Ahi viene el res-

peto hacia la otra persona (Caso 4 — M, 35, IES1).

(...) Entonces un buen ciudadano es aquella persona que denuncie,
que sea proactivo, que sea corporativo, que Nno sea una persona
individualista, que participe en todo el desarrollo de su regién (Caso

5-M, 47, ISP1).

Los primeros dos casos dan una de las pocas muestras de integracién
liberalismo y comunitarismo de estos docentes: la mencién a valores univer-
sales y la equidad de trato solo se ven en un caso, en el que estos valores per-
miten trascender los valores convencionales y orientar la accién de acuerdo
a principios universales, mientras que la responsabilidad, la disciplina y el
respeto son distintivos en relacién con la proteccién de la identidad cultural.
Asimismo, la importancia de la autoestima (en tanto desarrollo individual,
independiente a los valores de la comunidad) es mencionada también, pero
no de manera aislada a las mismas nociones de ciudadania como partici-
pacién y de desarrollo de la identidad en relacién a la comunidad. Existe
entre los docentes una percepcién comun (tres casos) de que la autoestima
es necesaria para la buena ciudadania, ya que el apreciarse a uno mismo es
necesario para apreciar al resto y actuar de manera acorde con ello, demos-
trando los valores que se ven en el resto de citas. La dltima mencién del caso
5 presenta la Gnica excepcién a las concepciones previas de ciudadania, dado
que requiere de reflexién y critica del sistema establecido con el fin de otor-
gar igualdad. Cabe preguntarse si eso implica apuntar a una igualdad entre
todos los individuos como lo esperaria Rawls (1971), ya que pareciese que
esta dimensién critica del ciudadano es consistente con fines comunitarios
y no individuales, ya que el ciudadano debe actuar en grupo y velar por el
bienestar de la region.

Asimismo, el buen ciudadano es primordialmente quien valora y de-
fiende su identidad cultural y ayuda a preservar la nocién de grupo, por lo
que el bienestar individual podria parecer subyugado al interés del grupo.
Sin embargo, esta afirmacién puede ser discutida desde la investigacién de
Yamamoto y Feijoo (2007) sobre bienestar individual y colectivo en comunida-
des rurales y urbano-marginales. Estos autores plantean que no se trata propia-
mente de una subyugacién, sino de una incorporacién del desarrollo individual
a la organizacién colectiva, negativamente correlacionada con un desarrollo
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puramente individualista. Esto significaria, de manera justificada con lo que
dice el caso 3 sobre la autoestima, que el bienestar individual no se contra-
pone al bienestar colectivo; a menos que este traiga consigo objetivos indivi-
dualistas que no colaboren con los objetivos colectivistas de la comunidad.
La individualidad no se puede reducir a una nocién desligada de la colectivi-
dad Gnicamente. Yamamoto, Feijoo y Lazarte (2008) proponen la idea de que el
individualismo no es propiamente excluido de las sociedades colectivistas, sino
que tanto el individualismo como el colectivismo son variables independientes.
Se podria pensar incluso que ambas son variables que pueden coexistir en un
mismo grupo con indicadores distintos, lo que a su vez sefiala que la ausencia
de identidad personal en el discurso puede ser solo una aparente ausencia.
Yamamoto et al. (2008) plantean que dos indicadores del individualismo
son el egoismo y la envidia, ambos mencionados en distintos discursos do-
centes, COmMo se puede ver a continuacién:

Todos tenemos derecho a un trabajo, pero entre peruanos a veces ;qué
hacemos? Somos lobos de otro ser humano, somos lobos de otro pe-

ruano. A veces existe nepotismo, existe el egoismo, existe la discrimi-
nacién, la indiferencia, ;no? (Caso 4 — M, 35, IES1).

Ah bueno, pa mi los [de la provincia 2] son personas amables, un
poco acogedoras, se siente un poco lo que es la envidia, un poquito
se nota en algunas personas, pero aqui las personas son personas que

saben tratar a la gente (Caso 7 — M, 30, ISP2).

En contraposicién, el mal ciudadano es caracterizado predominantemen-
te como quien no contribuye al desarrollo de su sociedad (énfasis anadido):

Bueno, el mal ciudadano es para mi la persona que se va por el mal
camino: el delincuente, el asaltante, el ladrén, el asesino, el que hace
dano a su sociedad (Caso 1 — M, 38, IES1).

Por ejemplo, cuando no... A veces pasa en una sociedad, digamos.
Puede haber un problema dentro de su sociedad o dentro de su co-
munidad, digamos. A él no le importa, lo puede dejar de lado, no
tomar importancia y no hacer las cosas que podrian hacer bueno
para su sociedad. ;EI que hace? Lo deja de lado y no lo toma impor-
tancia... lo deja marchar (Caso 8 — F, 28, IES2).

Serfa una persona que no demuestre ética en su trabajo, que no
sea honesto, que sea una persona que aprovecha de los recursos del
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Estado y también se aproveche de la bondad pueblo (Caso 10 — M,
49, IES2).

Otra forma de mala ciudadania hace referencia a la accién individualista
de los miembros de la comunidad, como se puede ver en las citas siguientes:

Entonces cuando se comparte, cuando se comparte algo, entonces
estd... se estd compartiendo lo que uno hace con los demds. No son
personas que van a estar egoistas, individuales, comparten lo que ellos

saben (Caso 9 — M, 49, IES2).

Trabajar en actividades o en el bienestar de la institucién, a ellos les
he dicho: “en vez de estar chismoseando, en vez que estar sacindose
trapitos al aire, por qué no mejor se reunen todos, nos ponemos a
trabajar o a hacer la tarea en grupo, porque el aprendizaje en grupo es
un poco mds, es un poco mejor, porque el trabajo individual es de un
egoista, de repente de un perfeccionista, pero si vamos a compartir,
creo que aprendemos mejor todos” (Caso 7 — M, 30, ISP2).

En estas citas se asume una asociacién entre la accién individualista y la
valoracién negativa que se asocia al mal ciudadano. El egoismo al que estdn
relacionadas es antagénico a los valores de solidaridad y apoyo colectivo que
describen al buen ciudadano en la sociedad.

Finalmente, otro punto importante en la prictica comunitaria ayacu-
chana, es la posicién que se toma frente al mal ciudadano en relacién con
su reforma. Taboada, Casado, Marques y Paéz (2004) discuten cémo en
sociedades colectivistas como esta es muy comun que se juzgue con mayor
dureza a los miembros con conductas que se desvian de la norma social y
moral dentro de la misma comunidad que a otros ajenos, dado que dejan
mal al grupo. En Ayacucho, el mal ciudadano no es excluido (aunque el
acto si sea censurado), a diferencia de lo que sugiere que deberfa ocurrir en
la literatura; lo que se quiere (tres casos) es que se prevenga la existencia del
mal ciudadano o que se reinserte en la sociedad y contribuya a ella, como se
ve a continuacidn:

Porque lo que estd preocupando hoy en dia en Huamanga o en otros
lugares en Lima de repente es un caos, u otros tal vez, no, de que se



LA DISPUTA ENTRE LO JUSTO Y LO BUENO: CONSTRUCCIONES DE CIUDADANIA EN AYACUCHO

estd construyendo mds cdrceles en veces de tener buenos ciudadanos

(Caso 5-M, 47, ISP1).

Entre las entrevistas, hubo un solo caso de juicio tajante a miembros
con conductas desviantes de la misma comunidad, representado en la si-
guiente cita:

Mira, para serte franco, lo ideal serfa agarrar y... lo que hace Cajamarca.
No sé no.

E: ;Rondas campesinas?

Eso. ;Qué hace el ciudadano de Cajamarca? Se entera de que hay tal
cosa, lo agarran a ese ciudadano, le meten ldtigo, lo hacen confesar y
bueno, es algo denigrante, pero a veces nuestras autoridades son muy
pastas, muy pasivos, y a veces un poco que todos tenemos derechos,
tenemos derechos, pero parece que el delincuente tiene mds derechos

en esto (Caso 5 — M, 47, ISP1).

Aqui, se ve dureza al juzgar conductas delictivas incluso desde la
raiz del comportamiento desviante (antes de que se manifiesten como
delictivas, cuando solo son objeto de sospecha, por ejemplo). Esta dureza,
sin embargo, no estd dirigida a controlar la accién social de los miembros del
propio grupo frente al exogrupo, como sugieren Taboada et al. (2004), sino
que se dirige a proteger a miembros del propio grupo (como la propia
familia) de miembros desviantes de la comunidad. Por ello, no se puede
establecer una conclusiéon definitiva sobre la aplicacién de la teoria a este
caso y el tema queda pendiente de investigacién para el futuro.

Un dltimo ejemplo recogido, en lo que refiere al juicio de un desviante
dentro del mismo grupo, es el caso de uno de los docentes que tampoco juz-
ga de manera tajante la accién reprochable de un colega, que ha sido acusado
de violacién a una alumna suya:

Es algo muy... serfa complicado porque en primer lugar vas a tener
que juzgar a tu colega, si es un caso de violacién vas a tener que juzgar
a tu colega y ese colega, como cualquier persona se puede equivocar,
y también tiene derecho a una oportunidad, a menos que seas rein-
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cidente, ;no? Creo que lo manejaria més con sentido comun, viendo
qué dafo se ha hecho hacia la otra persona involucrada. Lo manejaria
mis reservadamente y con mucho sentido comun, de alguna manera
tratando de ayudar al colega y haciendo lo posible para que la per-
judicada, en este caso la alumna, no tenga secuelas o ver el grado de
influencia que ha tenido esa agresién (Caso 2).

En este caso, el objetivo moral de justicia que parece leerse entre lineas
estd mediado por una estrategia de uso del juicio racional mediante la que se
considera a) las consecuencias de la accién en los afectados, b) las conse-
cuencias de la situacién de juicio o castigo en el culpable y c) la historia
de comportamiento moral del perpetrador y d) la justicia de la relacién
entre a, b y c. Aqui no se ve el mismo juicio tajante que el ejemplo lineas
mds arriba, sino que se consideran paliativos que podrian atenuar la culpa
o contextualizar el acto reprochable. Esta falta de severidad también denota
cohesion del endogrupo (de docentes, en este caso) y flexibilidad en el juicio.

Al hablar de los malos ciudadanos, varios docentes mencionaron la ne-
cesidad de que se les brinde ayuda u oportunidades para que estos miembros
formen parte adecuadamente de la sociedad. Este punto puede considerarse
positivo, ya que, a diferencia de otras comunidades cohesivas, estos docentes
ayacuchanos consideran los contextos en que los desviantes viven, actdan y
consideran necesario fomentar una reforma y una reinsercién en la sociedad.

(...) Porque finalmente son seres humanos que se han equivocado y
han tomado un camino incorrecto. El ser humano hasta desde el pun-
to de vida divino es la mejor creacién que se ha hecho y estamos en la
posibilidad de poder corregir a esas personas a través de profesionales,
sino nuestras cdrceles se van a llenar, tanta situacién que pasa (Caso

1 -M, 38, IES1).

Cabe anotar, no obstante, que no todos los docentes que mencionaron
alguna forma de oportunidades o reforma asumieron una responsabilidad
colectiva de reinsertar a los desviantes en la sociedad o sugirieron algin tipo
de ayuda; algunos (tres casos) dejaron la responsabilidad del cambio a quie-
nes cometieron la falta, como se ve en las citas siguientes, en las que se espera
que el cambio sea espontaneo ante una situacién apremiante o dejindolos a
su suerte, respectivamente (el énfasis ha sido afiadido):
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En alguna forma si llegara a pasar algo a ellos, si seria de golpe algo
que pasara a su familia o a él mismo, si yo creo que si cambiaria,
cambiarfa muchos aspectos. Muchas veces nos aferramos a un todo
poderoso que de repente en alguna forma nos va a salvar de todo esto
(Caso 7 - M, 30, ISP2).

A través del trabajo se le puede dar: un trabajo que se le puede dar para
ver si es que realmente esa persona ha cambiado.

E: Entonces, imaginando que encuentra que uno de sus companeros
docentes ha estado robando cosas, ;de qué manera se le podria dar a
él una segunda oportunidad?

Lo que yo haria es lo siguiente: por ejemplo, esta persona fue descu-
bierta tomando algo ajeno, entonces la oportunidad seria comprobar-
lo si es que realmente ha cambiado esa persona. Yo dejo un billete o algo
en su carpeta o en su mesa y me voy a un costado y veo si esta persona
demuestra honestidad: si ha cambiado o sigue igual. Creo que es una for-
ma concreta de saber si hubo cambios o no (Caso 10 — M, 49, IES2).

Esta inclinacién por la reincorporaciéon social de los desviantes y la
no intervencién en su reforma podria ser contraintuitiva; sin embargo, el
control sobre la conducta del otro puede suponer que la posibilidad de al-
canzar una meta de ajuste de la propia conducta estd fuera del control propio
(Moller y Deci, 2010). Esta percepcién podria, a su vez, resultar en acciones
violentas o “animalisticas” por parte de aquellos a quienes se les ha obstruido
la libertad, segtin los mismos autores. Asimismo, esta posicién es plenamen-
te coherente con las creencias comunitaristas que asumen que el individuo
no puede ser moral de manera independiente al grupo y a los valores que
este promueve, lo que parece no significar que es el grupo el responsable de
la accién moral de sus individuos. Ante una conducta desviante, el grupo
tiene la capacidad de castigar o premiar, pero la consideracién principal es
permanencia del grupo y sus valores.

A lo largo de las entrevistas, se recogié informacién sobre las diversas
formas de desarrollo y aprendizaje de la ciudadania que los docentes valoran
en la formacién de un nifo o adolescente. Esta informacién puede catego-
rizarse como agentes y procesos, en donde los agentes son principalmente la
familia y la escuela, y los procesos varfan entre la trasmisién de informacién,
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el ejemplo de conducta de los formadores, la préctica y formacién de habitos
y el desarrollo de un criterio reflexivo. Dentro de las entrevistas se distingue un
hilo comtin —aunque no univoco— que se resume en que la educacién ciudadana
debe ser una tarea primariamente familiar de modelamiento la conducta, en
donde otros agentes (como los medios de comunicacién o la sociedad misma)
son solamente una obstruccién o un complemento para el buen desarrollo.

En lo que corresponde a agentes formadores, la familia es referida como
elemento principal en siete docentes, para quienes esta parece referir a los
miembros que viven en la misma casa; entre estos, la escuela ocupa un lugar
secundario en la formacién. Simultdneamente, solo dos otorgaron ese peso a
la escuela explicitamente, y seis agregaron a la escuela como fuente de refuer-
zo del esfuerzo de la familia. Algunas citas demostrativas son las siguientes:

A veces la escuela te da aprendizajes y por tu misma actitud puedes
hacer entrar en un proceso de desaprendizaje (...). Entonces, factor
fundamental, ac4, las profesoras, quienes cumplen una labor, poquito
no mds tal vez, pero puede ser el efecto multiplicador (...) (Caso 5 —

M, 47, ISP1).

Yo digo, la educacién empieza de casa. Y los padres debemos ser mo-
delo de los hijos, aunque sea. En el colegio, en la institucién educa-
tiva, el profesor llega y refuerza, refuerza eso. Pero la gente que debe
realmente dar muestra o secuelas de una buena imagen son los padres,

son los padres (Caso 4 — M, 35, IES1).

Porque estd formando hijos y sus hijos van a tomar decisiones. Si
tengo una buena formacién en la casa, van a respetar (Caso 2 — M,

34, IES1).

Uno de los motivos por los que los docentes ceden la prioridad a la
formacién en casa y aseguran que la familia es el agente inicial puede ser por
el factor del familismo (Campos, Eceiza y Pdez, 2004). Para Campos et al.
(2004), este es un valor cultural asociado a los grupos colectivistas en los que
la familia nuclear y extensa es fuente de identificacién y vinculacién, por lo
que la lealtad, reciprocidad y solidaridad determinan las relaciones endo-
grupales. A su vez, estos grupos suelen caracterizarse por tener una distancia
jerdrquica ente sus miembros en donde se muestra distincién por estatus y
respeto (Zayas y Palleja, 1988; en Campos et al., 2004).
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Por otra parte, los estudios confirman que en culturas colectivistas y
de gran distancia jerdrquica se valoran mds la obediencia, el trabajo
duro, la ética del esfuerzo, y menos la autonomia e independencia
(Hofstede, 2001), y que en ellas se recurre a estrategias de socializa-
cién dirigidas a recalcar la solidaridad y el sentido de obligacién hacia
la familia, para proteger asi la continuidad familiar y asegurar su trans-
mision cultural (Zayas y Palleja, 1988) (Campos et al., 2004: 870).

Estas caracteristicas corresponden con la informacién recogida y las
relaciones observadas, por lo que se podria concluir que es un valor que
determina la importancia que se le asigna a su influencia an mds que la de
otros agentes cuyo rol es ayudar al desarrollo de la formacién ciudadana.
El familismo es una plausible explicacién no solo al peso que se le da a la
familia en la formacién de los mds jévenes, sino también a los valores que se
han visto resaltados durante las entrevistas y que se entretejen con los valores
que son promovidos en la escuela por los docentes. Estos valores —se puede
reiterar— son el esfuerzo, el trabajo grupal, la solidaridad hacia la familia mds
cercana y més extensa y la necesidad de perpetuacién de la familia y las tareas
que esta supone —como son la de agente socializador y formador principal
de los mds jévenes—.

Conflicto entre ciudadanos y su resolucién

En las entrevistas, se pregunt6 a los docentes acerca de conflictos entre
ciudadanos y su resolucién, lo que ayudé a sacar a la luz algunos aspectos
de la vivencia de la ciudadania que no estaban explicitos y que mostraron,
por un lado, los obstdculos que observaban los docentes para el buen desa-
rrollo de la misma y, por el otro, las estrategias que consideraban éptimas
para resolverlos. Asi, se les pidié que describan casos de conflicto que hayan
conocido, tanto dentro de las instituciones educativas (I.E.) en las que hayan
laborado, como en las comunidades en general.

Los casos mencionados se pueden categorizar en tres: rompimiento de
normas, violencia fisica y discriminacién. Es particularmente interesante la
segunda categoria, ya que nos permite pensar la aplicacién de los principios
universales en contraposicién con la exigencia del cumplimiento de valores
particulares de la comunidad. En el caso de la violencia fisica, en el siguiente
ejemplo se ve una reaccién de la comunidad ante el ejercicio corrupto de un
alcalde:

[83]



[84]

MELISSA ALEXANDRA MADGE JUSTICIA E INTERCULTURALIDAD

Hace 10, 9 afios al parecer con una autoridad, con el alcalde. Fue una
persona bastante cuestionada, bueno la poblacién lo ha cuestionado
bastante y se generé un conflicto bastante fuerte, ha sido bastante
fuerte (...). La poblacién se ha sulfurado. (...) Recuerdo que una de

las personas mds cercanas fue amarrado a un poste, algunos salieron,
tuvieron que huir de la turba, por dénde... (Caso 9 — M, 49, IES2).

De la misma forma, un docente se queja de la imposibilidad de usar
violencia por motivos legales para solucionar conflictos:

Como es ahora, la escuela ya es todo, particularmente yo también ya
ni les llamo la atencién, tengo que alzar la voz no mds. Uno ya no
puede ponerse duro en la escuela, ahora los chicos mismos ya dicen
“no, yo tengo mis derechos”, saben que no deben ser maltratados, que
no deben ser tocados, los chicos ya conocen de sus derechos también.
Y ahora cualquier situacién que haya al toque sus papds...y ahora sus
papds también apafan cualquier situacién, apafian cosas que no son

(Caso 1 — M, 38, IES1).

La violencia como forma de resolucién de conflictos no es extrana en
nuestro pais y podria responder a la necesidad de preservar tradiciones y
valores particulares. Mientras que la justicia liberal implica una resolucién
que contemple no solo los fines sino también los medios utilizados para
llegar a ellos, los bienes comunitaristas parecen dar espacio a précticas cuyo
Gnico interés es la preservacion de la identidad de la comunidad. Se observa,
no obstante, que hay un encuentro entre ambas corrientes de pensamiento
cuando se cruzan las leyes impuestas a nivel nacional y las normas sociales
de algunas comunidades.

Dos factores adicionales a la resolucién de conflictos fueron la propo-
sicién de medidas preventivas para los mismos y la integracién de medidas
coercitivas. El primer caso, representado en las dos primeras citas, muestra
cémo la prevencién estd asociada a campanas de sensibilizacién y la posibili-
dad de castigo (sea castigo violento o por encarcelamiento). El segundo caso,
mediante el que se intentan solucionar los conflictos a través de violencia, se
muestra en los ultimos tres casos).

Mire, se han intentado... se han hecho campafias para poder un poco
frenar este tipo de violencia [doméstica] y creo que estd dando resul-
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tados de cierta manera, porque hay personas que hacen visitas domici-
liarias y las personas afectadas ya no se quedan calladas, sino hacen la
denuncia. Y eso un poco que estd disminuyendo la cantidad de gente.
Pero esto en la ciudad, porque si vamos al campo, persiste en las zonas
rurales (Caso 10 — M, 49, IES2).

La escuela, mire, anteriormente, yo también he sido formado con unos
profesores que te daban tu chicote cuando no hacias tu tarea o cuando te
portabas mal. A partir de ahi uno también se corrige: sé que, si no voy
a hacer mi tarea, el profesor me va a tirar chicote y van a llamar a mi
casa, a mi mamd y ahi me van a tirar mds chicote (Caso 1 — M, 38, IES1).

A veces pensamos que estamos todavia sujetos a que a veces por pre-
sidén, por rigor, podemos cambiar. Por eso en algiin momento te ha-
brds dado cuenta, la dictadura del proletariado funcioné (Caso 5 — M,

47, ISP1).

Con el transcurso de los anos, empieza a madurar y empieza a darse
cuenta de qué cosas estdn bien o estdn mal, empieza a discriminar lo
bueno de lo malo. Y sobre todo cuando tal vez la vida lo golpea o le
ensefia de manera m4s drdstica, en lo cual él sienta en carne propia
los errores que ha cometido, que se vuelquen a él (Caso 2 — M, 34,

IES1 / énfasis anadido).

Creo que de alguna forma nos gustan las cosas duras, que nos lleguen
a castigar para de alguna forma comportarnos bien (Caso 7 — M, 30,

ISP2).

Los casos 1 y 5 son muestra de una combinacién de ambos métodos (la
prevencién y la coercién) en la busqueda de una forma de prevenir mediante
la posibilidad de castigo violento. En estas situaciones se observa una utiliza-
cién de la violencia particular que podria mostrar un vinculo entre algunas
formas de violencia y fines ttiles para la sociedad que no son mal vistos por
los docentes, ya que se anclan en una historia de utilidad y aceptacién por
parte de la comunidad.

CONCLUSIONES

En relacién al debate que contrapone los principios de justicia uni-
versal con nociones especificas y culturales de lo bueno, llegamos pues a un
impase. Aunque se concede que el andlisis no ha incorporado politicas es-
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tatales, en el Disefio Curricular Nacional (DCN) y rutas de aprendizaje del
MINEDU que el Estado, a grandes rasgos, propone, contradictoriamente,
tanto analizar desde la prictica los valores particulares de la comunidad que
constituyen a los ciudadanos en cada caso, como formar ciudadanos que
respeten la diversidad cultural (y con ella las tradiciones multiples) y los
valores de los demds. Aunque el DCN permite interpretar lo que constituye
una buena ciudadania en cada comunidad, los esfuerzos en la practica sien-
ten la tensién entre la propuesta de valores democrdticos que garantizan que
los proyectos individuales se realicen y los valores comunitarios particulares,
en este caso ayacuchanos, que tienen por objetivo el mantenimiento de la
tradicién. Frente a esta tension, las concepciones de ciudadania acaban por
ser en algunos casos contradictorias o no estar bien justificadas. Esto hace
mds dificil una puesta en préctica y discusién exitosas en torno al concepto
de ciudadania en el aula.

Las tradiciones liberal y comunitaria nos han servido, pues, para com-
prender parcialmente el problema de la diversidad de concepciones de ciu-
dadania y de los valores que esta debe considerar. Esto genera que en el
momento en que se pongan en duda estos elementos (en conflictos dentro
y fuera del aula, por ejemplo), el docente no sepa coordinar los objetivos
de justicia y ciertos valores comunales especificos. Lo mismo ocurre con
la integracién del individuo en la sociedad (y de manera paralela del indi-
vidualismo y el colectivismo), ya que los proyectos de los ciudadanos, en
una sociedad cada vez mds globalizada, interfieren con las tradiciones de las
comunidades mds aisladas de esa globalizacién.

El bien de la corriente comunitarista se muestra dentro de la formacién
de las identidades de los individuos, identidad que a su vez tiene elementos
religiosos y la lucha por los derechos sociales. Estos factores precisamente
funcionan en una sociedad pluricultural y jerirquica como la nuestra, en don-
de el predominio de algunos grupos socioculturales implica acceso mds pleno
a derechos y en algunos casos evasién de deberes. Asimismo, la religién
es vista como un valor cultural, lo que podria explicar otros fenémenos
contempordneos en los que no se aboga por la libertad religiosa, sino por
el predoinio de una religién especifica que es parte de la tradicién local.
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