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Género y colonialidad: del patriarcado
- comunitario de baja intensidad al patriarcado
colonial moderno de alta intensidad

- Una Antropologia por demanda: Hacia un pensar interpelado
“y disponible

La pregunta que hoy nos convoca a discurrir sobre las practicas des-
coloniales que fluyen a contracorriente de un mundo totalizado por el
orden de la colonialidad es tan amplia que otorga una gran libertad para
responderla. La reformulo de esta manera: ;Por dénde se abren las brechas
que avanzan, hoy, desarticulando la colonialidad del poder, y cémo hablar
de ellas? ;Qué papel tienen las relaciones de género en este proceso? La
parte inicial de mi exposicién me conducird mas tarde a tratar el rema
que en especial me fue solicitado: examinar el cruce entre colonialidad
y patriarcado y todo lo que de éste se deriva: el patriarcado colonial
moderno y la colonialidad de género, en el contexto de la lucha por las
autonomias. Llegaré a ese tema, en la segunda parte de mi exposicion,
a partir de una breve Tevista a dos de mis inserciones y participaciones
en el feminismo y la lucha indigena, que me permitieron percibir cémo
las relaciones de género se ven modificadas histéricamente por el colo-
nialismo y por la episteme de la colonialidad cristalizada y reproducida

permanentermente por la matriz estatal republicana. E

Mi camino expositivo acompafiard, por lo tanto, la secuencia de
hallazgos que me condujeron a mi actual comprension de lzs relaciones
entre colonialidad y género, y al mismo tiempo mostrara la tendencia
descolonial de mi propia practica académica. Fstoy convencida de que
sl mi estrategia ret6rica no fuera esa, perderia capacidad comunicativa
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al tratar de proponer un modelo de comprension de las relaciones de
género en la atmosfera colonial modema.

Mi procedimiento es la “escucha” etnografica. Por formacién soy
antropologa, que es una profesion que en algunos circulos y en algunas
aldeas se ha vuelto casi una mala palabra porque esta disciplina practica
y emblematiza como ninguna el distanciamiento y el extrafiamiento que
Castro Gomez ha propuesto llamar “hybris del punto cero”, al mismo
tiempo que se encuentra en el presente en un repliegue disciplinar gue
raya en el fundamentalismo. Entonces ;c6mo el camino descolonial me
alcanzé en mis practicas disciplinares, académicas?

Progresivamente haciéndome usar la caja de herramientas de mi
formacién de una forma invertida, o sea, de una forma que defini como
una “antropologia por demanda”, que produce conocimiente y reflexion
como respuesta a las preguntas que le son colocadas por quienes de otra
forma serian, en una perspectiva clasica, sus “objetos” de observacién y
estudio, primero de una forma inadverzida, y después teorizada (Segato
2006).

En otras palabras: lo que da contenido a mi posicién de sujeto inves-
tido en la construccion de una marcha descolonial, en este momento,
se deriva de las exigencias que me fueron demandadas, a las cuales he
venido respondiendo. Me valdré aqui de dos de estas convocatorias para
introducirme en el tema, porque éstas me lievaron con el tiempo a una
comprension situada del conjunto de relaciones estructuradas por el
orden de la colonialidad y me exigieron construir argumentos e inclusive
formular algunos conceptos que desmontan, desconstruyen, esquemas
y categorias muy establecidos. Llevan, también, ciertos nombres a la
quiebra y a la obsolescencia. Términos como cultura, relativismo cultu-
ral, tradicién y pre-modernidad se fueron mostrando, en este camino,
palabras ineficientes para lidiar en esos frentes. No tendré mucho tiempo
aqui para detallar los sucesos de esa pérdida progresiva de vocabulario,
pero bastara esbozar algunos resultados de esa busqueda por un nuevo
conjunto de conceptos que me permitiesen llevar adelante argumentos
capaces de responder a fas demandas que me fueron presentadas.
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Que quede claro que esa obsolescencia de las palabras habituales
con que antropologos y también activistas han hablado ne se dio por
un voluntarisme, sino por necesidad del embate argumentativo. Quiero
advertir también que mi contribucién aqui, pox o tanto, se, diferencia
de la de mis colegas, porque no es ni exegética, "l de sistemjatizacion,
ni mucho menos prograrmatica, sino prictica, como elaboracién tedrica
émpeﬁada en destruir una practica contenciosa.

Feminicidio: sintoma de la barbarie del género moderno

En 2003 fui convocada a pensar para conseguir dar inteligibilidad a
los numerosos y extremamente crueles asesinatos de mujeres que ocurren
en la Frontera Norte mexicana. Se trata de los crimenes hoy conocidos
como feminicidios, y que representan una novedad, una transformacion
contempordnea de la violencia de género, vinculada a tas nuevas formas
de la guerra. La humanidad hoy testimonia un momento de tenebrosas
innovaciones en las formas de ensafiarse con los cuerpos femeninos y fe-
minizados, un ensaitamiento que se difunde y se expande sin contencion.
Guatemnala, El Salvador y México, en nuestro continente, y Congo dando
continuidad a las escenas horrendas de Ruanda, son emblematicos de
esta realidad. En Congo, los médicos ya utilizan la categoria “destruccion
vaginal” para el tipo de ataque que en muchos casos lieva a sus victimas
a la muerte. En El Salvador, entre 2000 y 2006, en plena época de “pa-
cificacion”, frente a un aumento de 40% de los homicidios de hombres,
los homicidios de mujeres aumentaron en un 111%, casi triplicandose;
en Guatemala, también de forma concomitante con el restablecimiento
de los derechos democraticos, entre 1995 y 2004, si los homicidios de
hombres aumentaron un 68%, los de mujeres crecieron en 144%, du-
plicandose; en el caso de Honduras, la distancia es todavia mayor, pues
entre 2003 y 2007, el aumento de la victimizacién de los"hombres fue
de 40% y de las mujeres de 166%, cuadruplicandose (Carcedo 2010:
40-42). La rapina que se desata sobre lo femenino se manifiesta tanto en
formas de destruccion corporal sin precedentes como en las formas de
trafico y comercializacion de lo que estos cuerpes puedan ofrecer, hasta
el tltimo limite. La ocupacion depredadora de los cuerpos femeninos o

71



Rita Segato

feminizados se practica como nunca antes y, en esta etapa apocaliptica
de la humanidad, es expoliadora hasta dejar solo restos.

Esta demanda me llevo a percibir que la crueldad y el desamparo de las
mujeres aumenta a medida que la modernidad y el mercado se expanden
y anexan nuevas regiones. A pesar de todo el despliegue juridico de lo
que se conoce, desde la Conferencia Mundial sobre Derechos Humanos
de 1993, como “los derechos humanos de las mujeres”, podemos sin
duda hablar de la barbarie creciente del género moderno, o de lo que
algunos ya llaman “el genocidio de género”. La falsa disyuntiva entre
los derechos de las asi llamadas minorias ~de nifios, niftas y mujeres—
y el derecho a la diferencia de los pueblos indigenas. Dos temas que
aqui presento conjuntamente, por constituir problemas andlogos. Un
tema neuralgico en este raomento en Brasil, cuyo tratamiento requiere
delicadas maniobras conceptuales y una gimnasta mental considerable,
pues se presenta como una ofensiva en defensa de la vida de los nifios y
nifias indigenas, pero amenaza las luchas por el derecho de los pueblos
a construir su autononta y su justicia propia. Se trata de un proyecto
de ley especifica de criminalizacion de la practica adaptativa, eventual
y en declinacién del infanticidio, propuesto por el frente evangélico
parlamentario. Ese proyecto de ley en Brasil propone la supervision y la
vigilancia por agentes misioneros y de la seguridad piblica, que redoblan
su capacidad interventora de la aldea. Esta pierde asi su privacidad y se
vuelve transparente al ojo estatal. Una vez mds en el mundo colonial,
la pretendida salvacién de los nifios es la coartada fundamental de las
fuerzas que pretenden intervenir en los pueblos mediante la acusacién
de que someten a su propia infancia a maltrato.

El desafto residia, en este caso, en delender el derecho a la autonomia
de los pueblos aun considerando, en un contexto de colonialidad, que
al amparo de esas autonomias ocurren algunas practicas inaceptables en
el discurso occidental y moderno de los Derechos Humanos, como por
ejemplo la eliminacion consciente de vidas indefensas. Sin duda, el haz
de luz que ilumina hoy en dia esa practica escasarnente representativa de
la vida de las aldeas forma parte, en Brasil, de un poderoso argumento
anti-relativista y anti-indigena que pretende descalificar y desmoralizar
2 los pueblos para mantenerlos bajo la tutela interesada del mundo
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planco. Recibi, entonces, la convocatoria a colaborar en esta contienda
'ayudando a pensar como defender sociedades acusadas de practicar in-
fanticidio o de no consideratlo crimen y, a partir de esta demanda, como

mostraré, me vi obligada a construir un discursg:que no recurre ni al

! relativismo cultural ni a las nociones de cultura 1 ;adiaon que solemos
- utilizar para defender la realidad indigena y las comunidades en América
: fatina, como tampoco apela al derecho a la diferencia, sino al derecho
" g la autonomia, como un principio no exactarnente coincidente con el

derecho a la diferencia, ya que permanecer diferente y nunca coincidir
no puede tornarse una regla compulsiva para todos los aspectos de la
vida y de forma permarente.

De la misma forma, la defensa de las mujeres indigenas de la violen-
cia creciente —en nimero y en grado de crueldad— que las victimiza, no
solo a partir del mundo del blanco sino también dentro de sus propios
hogares y a manos de hombres también indigenas, al colaborar con la
Coordinacién de Mujeres Indigenas de la Fundacion Nacional del Indio
(FUNAD en la divulgacion de la Lei Maria da Penha contra la Violéncia
Doméstica, me llevo a un dilema semejante, pues como seria posible
llevar el recurso de los derechos estatales sin proponer la progresiva
dependencia de un Estado permanentemente colonizador cuyo proyecto
histérico no puede coincidir con el proyecto de las autonomias y de la
restauracién del tejido comunitario? Es contradictorio afirmar el dere-
cho a la autonomiz, y simultaneamente afirmar que el Estado produce
las leyes que defenderan a los que se ven perjudicados dentro de esas
propias autonomias.

Lo primero que afirmo, en esa tarea, es que el Estado entrega aqui
con una mano to que ya retird con la otra; entrega una ley que defiende
a las mujeres de la violencia a que estan expuestas porque ya rompio
las instituciones tradicionales y la trama comunitaria que las protegia.
El adviento moderno intenta desarrollar e introducir su propio antidoto
parz el veneno que inocula. El polo modernizador estatal de la Republica,
heredera directa de la administracion ultramarina, permanentemente
colonizador e intervencionista, debilita la autonomias, irrumpe en la vida
institucional, rasga el tejido comunitario, genera dependencia, y ofrece
con una mano la medernidad del discurso critico igualitario, mientras
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con la otra ya introdujo los preceptos del individualismo y la modernidad
instrumental de la razén liberal y capitalista, conjuntamente con el racis-
mo que somete a los horabres no blancos al estrés y a ta emasculacién.
Volveré 2 estos temas con detalle en la préxima parte.

Una Antropologia contenciosa: La comunidad frente al Estado
y los derechos

El polémico tema del infanticidio indigena, colocado bajo los focos
de un teatro montado para hacer retroceder las aspiraciones de respeto
y autonomia de los pueblos, es paradigmiatico de los dilemas que nos
coloca la defensa del mundo de la aldea. El analisis de las disyuntivas
que enfrentamos al evaluar e intentar proteger y promover el mundo de
la aldea frente al mundo ciudadano nos facilitar4 en seguida hablar sobre
el género en el contexto de pre-intrusién colonial moderna, que persiste
en los margenes y pliegues de fa colonial modernidad, en oposicién al
mundo incluido en el proceso constante de la expansion de los estados
nacionales y, con ella, de incorporacién en el canon de la colonial mo-
dernidad y de la ciudadania universal.

El caso limite del infanticidio indigena nos ensea que, en un am-
biente dominado por la episteme de la colonialidad y hegemonizado por
el discurso de los derechos universales, no resta posibilidad de defender
la autonomia en términos de cultura, es decir, en términos relativistas ¥
del derecho a la diferencia. Es, definitivamente, imposible presentar una
estrategia de defensa de ia devolucién de las autonomias a sociedades
intervenidas y mantenidas en: condiciones casi concentracionarias durante
quinientos anos si éstas contradicen con sus practicas y normativas el
frente de los derechos humanos universales y el frente de los derechos
estatales en un campo tan sensible como los derechos de la infancia, que
por esto mismo son siempre elegidos para afirmar la superioridad moral
y el derecho a la mision civilizadora del colonizador. En otras palabras,
{rente a la dominacion estatal y a Ia construccion del discurso universal
de Derechos Humanos de las Naciones Unidas, se torna estratégicamente
inviable defender una autonomia en términos de relativismo cultural.
Para defender la autoniomia, sera, por lo tanto, preciso abandonar los
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argumentos relativistas y del derecho a la diferencia y substituirlos por

- un argumento que se apoye en lo que sugert definir como pluralismo
“histérico. Los sujetos colectivos de esa pluralidad de historias son los
':pueblos, con autonomia deliberativa para producirsu proceso historico,

aun cuando estén en contacto, como siempre ha silo, con la experiencia
; iy
y los procesos de otros pueblos.

Cada pueblo, desde esta perspectiva, es percibido no a panir de la
diferencia de un patrimoenio sustantivo, estable, permanente y fijo de
cultura, © una episteme cristalizada, sino como un vector histérico. La
cultura y su patrimonio, a su vez, son percibidos como una decantacion
del proceso histérico, sedimento de la experiencia histérica acumulada y
en un proceso que no se detiene. El caracter cumulativo de ese sedimento
se concretiza en lo que percibimos como usos, costumbres y nociones de
apariericia quieta y repetitiva, que el concepto antropolégico de cultura
captura, estabiliza y postula como su objeto de observacién disciplinar.
Sin embargo, todo etndgrafo que regresa a su campo diez afnos después
sabe que esa apariencia de estabilidad no es mas que un espejismo, y que
usos y costumbres son nada mds que historia en proceso.

Se advierte, de esta forma, que la costumbre puede ser cambiada y en
verdad se modifica constantemente, pues la permanencia de un pueblo
no depende de la repeticién de sus practicas, ni de la inmovilidad de sus
ideas. Soltamos asi las amarras que sustentan la identidad, sin dispensarla,
pero refiriéndolza a la nocion de pueblo, como vector histérico, como
agente colectivo de un proyecto histérico, que se percibe viniendo de un
pasado comun y construyendo un futuro también comin, a través de una
trama interna que no dispensa el conflicto de intereses y el antagonismo
de las sensibilidades éticas y posturas politicas, pero que comparte una
historia, Esta perspectiva nos conduce a substituir la expresion “una
cultura” por la expresion “un pueblo”, sujeto vivo de una historia, en
medio a articulaciones e intercambios que, mas que una interculturalidad,
diseria una inter-historicidad. Lo que identifica este sujeto colectivo, este
pueblo, no es un patrimenio cultural estable, de contenidos fijos, sino
{a autopercepcion por parte de sus miembros de compartir una historia
comun, cue viene de un pasado y se dirige a un futuro, aun a través de
situaciones de disenso internc y conflictividad.
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Entences, ;qué es un pueblo?, un pueblo es el proyecto de ser una
historia. Cuando la historia que tejia colectivamente, como el tramado
de un tapiz donde los hilos disenan figuras, a veces acercandose y con-
vergiendo, a veces distanciandose y en oposicién, es interceptada, inte-
rrumpida por fuerza de una intervencion externa, este sujeto colectivo
pretendera retomar los hilos, hacer pequenos nudos, suturar la memoria,
y continuar. En ese caso, deberd ocurrir lo que podriamos llamar de una
devolucion de la historia, de una restitucién de la capacidad de tramar
su propio camine histérico, reanudando el trazado de las figuras inte-
rrumpidas, tejiéndolas hasta el presente de la urdimbre, proyectandolas
hacia el futuro.

:Cual seria, en casos como éste, el mejor papel que el Estado podria
desempenar?

Clertamente, a pesar del caracter permanentemente colonial de sus
relaciones con el territorio que administra, un buen estado, lejos de ser
un estado que impone su propia ley, sera un estado restituidor de la
jurisdiccion propia y del fuerc comunitario, garante de la deliberacion
interna, coartada por razones que se vinculan a la propia intervencién y
administracion estatal, como maés abajo expondré, al referirme especifi-
camente al género. La brecha decolonial que es posible pleitear dentro
de la matriz estatal serd abierta, precisamente, por la devolucién de la
jurisdiccién y la garantia para deliberar, lo que no es otra cosa que lz
devolucion de la historia, de la capacidad de cada pueblo de desplegar
su propio proyecto histérico.

Nos apartamos, por lo tanto, del argumento relativista, sin desmedro
del procedimiento metodolégico que, relativizando, nos permite enten-
der el punto de vista del otro. Y nos apartamos estratégicamente a pesar
inclusive de que su plataforma ha sido muy instrumentalizada por los
mismos pueblos indigenas con algunas consecuencias perversas a las
que me referiré mds abajo. El argumento relativista debe ceder tugar al
argumento histérico, de la historia propia, y de to que he propuesto llamar
pluralismo histérico, que no es otra cosa que una variante no culturalista
del relativismo, solo que inmune a la tendencia fundamentalista inherente
en todo culturalismo. Mas que un horizonte fijo de cultura, cada pueblo
trama su historia por el camino del debate y la deliberacion interna, ca-
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véndo en las brechas de inconsistencia de su propio discurso cultural,

taciendo rendir sus contradicciones y eligiendo entre altérnauv.a’s que
ya se encuentran presentes y que son activadas por:la circulacion de

.. deas provenientes del mundo circundante, en interaccion y dentro del

niverso de lanacion, definida como una alianza ertrépueblos (§pbre los

u i o
Secursos del discurso interno para la transformaciotede las costmbres
ver An-na’im 1995). En un caso limite que amenaza con la inminencia

ievitable de una supervision y vigilancia cerrada de la aldea por parte
de agentes estatales y religiosos, la unica estrategia viable fie substituir

a plataforma del relativismo cultural por el argumento plenamente
" defendible del pluralismo histdrico, siempre expuesto a influencias e
intercambios entre historicidades.

Solicito que se entienda, por lo tanto, que fueron los dilemas de un

. escenario muy corplejo que demandd la puesta en practica de una antro-

pologia contenciosa los que me condujeron a sugerir los términos 'pue}.)lo
como sujeto de una historia en lugar de cultura; pluralismo historico
a cambio de relativismo cultural; e inter-historicidad para substituir
interculturalidad. Ellos permiten pensar y actuar de forma mis adecua-
da a un proyecto critico y libertador. No fue el propésito de innovar o
introducir neologismos lo que me lievo a sugerirlos. Tampoco propongo
que las palabras postergadas deban ser eliminadas del vocabulario, si-no
usadas con cuidado para no alimentar el culturalismo y su propension
fundamentalista, de la cual ni Ia auto-critica disciplinar ni el activismo
han conseguido desvencijarse.

Mundo Estado y Mundo Aldea

La pregunta que surge es: ;Después del largo proceso de la coloni-
zacién europea, ¢l establecimiento del patrén de la colonialidad, y la
profundizacion posterior del orden moderno a manos de las.republicas,
muchas de ellas tanto ¢ mas crueles que el propio colonizador de ul-
tramar, podria ahora, stbitamente, el estado retirarse? A pesar de que
la coloniatidad es una matriz que ordena jerdrquicamente el mundo de
forma estable, esta matriz tiene una historia interna: hay, por ejemplo,
no solo una historia que instala la episteme de la colonialidad del poder
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y la raza como clasificador, sine también una historia de la raza dentro
de esa episteme, y hay también una historia de las relaciones de género
dentro mismo del cristal del patriarcado. Ambas responden z la expansion
de los tentaculos del Estado modernizador en el interior de las naciones,
entrando con sus instituciones en una mano y con el mercado en la
otra, desarticulando, rasgando el tejido comunitario, llevando el caos e
introduciendo un desorden profundo en todas las estructuras que aqui
existian y en el propio cosmos. Una de las distorsiones que acomparia
este proceso es, como intentaré demostrar, el agravamiento y la inten-
sificacion de las jerarquias que formaban parte del orden comunitario
pre-intrusién ;Una vez que este desorden fue introducido, es posible
pensar seriamente que ese estado debe sibitamente retirarse?

Orden pre-intrusion, pliegue fragmentario que convive consiguiendo
mantener algunas caracteristicas del mundo que precedio a la interven-
cion colonial, mundo — aldea: ni palabras tenemos para hablar de ese
mundo que no debemos describir como pre-moderno, para no sugerir
que se encuentra simplemente en un estadio anterior a la modernidad y
marcha hacia ella inevitablemente. Se trata de realidades que continuaron
caminando junto y al lado del mundo intervenido por la colonial mo-

dernidad. Pero que, de alguna forma, al ser alcanzadas por la influencia.

del proceso colonizador, primero metropolitano y después republicano,
fueron perjudicadas sobre todo en un aspecto fundamental: exacerba-
ron y tornaron perversas y mucho mas autoritarias las jerarquias que ya
contenian en su interior, que son basicamente las de casta, de estatus y
de género, como una de las variedades dei estatus.

Tenemos alguna forma de habitar de forma descolonial aun dentro
de ta matriz de ese Estado e inducirlo actuar de una forma conveniente
a la recomposicion de las comunidades? Es posible transformarlo en un
estado restituidor del fuero interno y, con esto, de la historia propia?
Esto es aqui mas que nada una pregunta. Y es una pregunta dirigida
a la situacién en que vivimos, que puede ser descripta como de entre-
mundos, porque lo tnico que realmente existe son situaciones interme-
diarias, interfaces, transiciones, entre la realidad estatal y el mundo aldea,
entre el orden colonial moderno y el orden pre-intrusién. Con cruces
variados de influencias benignas y malignas, un entre-mundo regresivo,
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conservador, y un entre-mundo progresivo; una infiltracién maléfica de
1a modernidad en la comunidad y una infiltracion benéfica de la mo-
dernidad en la comunidad. Una infiliracién maléfica de la comunidad
en la modernidad y también una infiltracion benéfica de la comunidad

Me refiero a que cuando la aldea es penetrada por la modernidad
‘nstrumental, los preceptos del mercado y ciertos aspectos de la de-

*mocracia representativa, con su consecuente cooptacion de liderazgos
. comunitarios, €l entre-mundo que se genera es destructivo; pero cuando
" ol discurso moderno de la igualdad y de la razén historica circula por

la aldea, el entre-mundo que se genera es benéfico, pues tiende a una

" felicidad mas generalizada. Por otro lado, cuando la aldea, con su orden

de estatus y sus solidaridad familista penetra ia esfera pablica moderna,
la perjudica, creando redes corporativas y parentelas que atraviesan el
espacio publico; al mismo tiempo que cuando la solidaridad comuni-
taria influencia e inflexiona el orden moderno, lo torna mas benéfico,

lo mejora.

Un papel para el Estado seria entonces, como dijimos, el de resticuir
a los pueblos su fuero interno y la trama de su historia, expropiada por
el proceso colonial y por el orden de la colonial modernidad, promo-
viendo al mismo tiempo la circulacién del discurso igualitario de la
modernidad en la vida comunitaria. Contribuiria, asi, a la sanacién del
tejido comunitario rasgado por la colonialidad, y al restablecimiento
de formas colectivistas con jerarquias y poderes menos autoritarios y
perversos que los que resultaron de la hibridacion con el orden primero
colonial y después republicano.

Recordemos, de paso, que hay también entre-mundos de la sangre,
relativos al mestizaje, que van, de la misma forma, en una direccién o
en otra: hay un entre-mundo del mestizaje como blanqueamiento, cons-
truido ideologicamente como el secuestro de la sangre no blanca en la
“blancura” y su cooptacién en el proceso de dilucion sucesiva del rastro
del negro y del indio en el mundo criollo blanqueado del continente.
Y hay un entre-mundo de sentido contrario, que podriamos ilamar de
ennegrecimiento: el del aporte de la sangre blanca a la sangre no-blanca
en el proceso de reconstruccién del mundoe indigena y afro-descendiente,
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colaborando con el proceso de su reconstitucion demografica. Estas dos
construcciones son netamente ideoldgicas, pues ia biologia de ambas es

la misma, y corresponden, claro estd, a proyectos histdricos opuestos. En
el segundo proyecto, comienza a reformularse el mestizaje como la nave-

gacién de la sangre no blanca, durante siglos de clandestinidad, cortando
por dentro y a través de la sangre blanca, hasta resurgir en el presente

de su prolongado ocultamiento en el proceso amplio de reernergencia -
de pueblos que el continente testimonia. El mestizo, asi, pasa a percibir .

que trae la historia del indio en su interior (Segato 2010 a).

Dualidad y binarismo - verosimilitudes entre el género
“igualitario” de la colonial modernidad y su correlato
jerdrquico del orden pre-intrusion

Me referiré a seguir a una forma de infiltracion especifica, como es el

de las relaciones de género del orden colonial moderno en las relaciones -

de género en el mundo-aldea. Algo semejante ha apuntado Julieta Pare-
des con su idea del “entronque de patriarcados”(2010). Es de la mayor
importancia entender aqui que, al comparar el proceso intrusivo de la
colonia y, mas tarde, del Estado republicano en los otros mundos, con el
orden de la colonial modernidad y su precepto ciudadano, no solamenie
iluminamos el mundo de }a aldea sino que también y sobre todo acce-
demos a dimensiones de la Republica y del camino de los Derechos que
nos resultan en general opacas, invisibitizadas por el sistema de creen-
cias —civicas, republicanas— en el que estamos inmersos, es decir, por la
religiosidad civica de nuestro mundo. También, me gustaria hacer notar
que el analisis de lo que diferencia el género de uno y otro mundo revela
con gran claridad el contraste entre sus respectivos patrones de vida en
general, en todos los ambitos y no solamente en el ambito del género.
Eso se debe a que las relaciones de género son, a pesar de su tipificacién
como “tema particuiar” en el discurso sociolégico y antropolégico, una
escena ubicua y omnipresente de toda vida social.

Propongo, por lo tanto, leer la interface entre el mundo pre-intrusion
y la colonial modemidad a partir de las transformaciones del sistema de

género. Es decir, no se trata meramente de introducir el género como
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uno entre tos temas de la critica descolonial o como uno de los aspectos

. de la dominacién en el patrén de la colonialidad, sino de darle un real

estatuto tedrico y epistémico al examinarlo como categoria central capaz
acion impuesta a

Este tema, me parece, forma naturalmente parte de un debate muy

reciente y, para situarlo, es oportuno identificar, aqui, tres posiciones

dentro del pensamiento feminista; e! feminismo eurocéntrico, que afirma

- que el problemz de la dominacién de género, de la dominacion patriarcal,
* es universal, sin mayores diferencias, justificando, bajo esta bandera de
> unidad, la posibilidad de transmitir los avances de la modernidad en el
- campo de los derechos a las mujeres no-blancas, indigenas y negras, de
. los continentes colonizados.

Sustenta, asi, una posicién de superioridad moral de las mujeres
europeas o eurocentradas, autorizandolas a intervenir con su misién
civilizadora - colonial modernizadora. Fsta posicion es, a su vez, inevi-
tablemente a-historica y anti-histérica, porque forclusa la historia dentro
del cristal de tiemnpo ientisimo, casi estancado, del patriarcado, y sobre
todo ocluye la torsién radical introducida por la entrada del tiempo
colonial moderno en la historia de las relaciones de género. Como ya
mencioné anteriormente, tanto la raza como el género, a pesar de haber
sido instalados por rupturas episiémicas que fundaron nuevos tiempos
—el de la colonialidad para la raza, y el de la especie para el género- hacen
historia dentro de la estabilidad de la episteme que los origing.

Una segunda posicién, en el otro extremo, es la posicion de algunas
autoras, como Marfa Lugones y también Oyeronke Oyewumi, que afir-

. manla inexistencia del género en el mundo pre-colonial (Lugones 2007).

Publiqué en 2003 (2003 a, republicado en inglés en 2008) un analisis
critico del libro de Oyeronke de 1997, a la luz de un texto mio de 1986
que manifestaba perplejidad idéntica frente al género en la atmésfera de
la civilizacién Yoruba, pero con conclusiones divergentes {Segato 1986 y
2005, y de proxima reedicion en la antologia de la Coleccién Ayacucho

- organizada por Francesca Gargallo, que reunira cien arios de pensamlento

feminista latinoamericano).
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cantidad de pueblos nativo-norte-americanos y de las primeras naciones

‘canadienses, ademas de todos los grupos religiosos afro-americanos,
“incluyen lenguajes y contemplan précticas transgené‘ﬁcas estabilizadas,
CASAIIENLOS entre Personas que el occidente entiende como siendo del
_mismO SeX0, y otras transitividades de género bloqu iclas por elssistema
de género absolutamente enyesado de la colonial modernidad (ﬁara una
“lista de identidades transgenéricas en sociedades histéricas y contempo-
* raneas ver Campuzano 2009 a: 76).

¥ una tercera posicion, por mi agui representada, respaldada por
una gran acumulacion de evidencias histéricas v telatos etnograficos
que muestran de forma incontestable la existencia de nomenclaturas de
género en las sociedades tribales y afro-americanas. Esta texcera vertiente
identifica en las sociedades indigenas y afro-americanas una organizacion
patriarcal, aunque diferente a la del género occidental y que podria sex
descripta como un patriarcado de baja intensidad, y no considera ni efi-
caz ni oportuno el liderazgo del feminismo eurocéntrico. En este grupo
podemos mencionar a las pensadoras {eministas vinculadas al proceso
de Chiapas, que constituyo una situacion paradigmatica de resolucion de
las tensiones derivadas de la dupla insercion de las nujeres en la lucha
de Tos pueblos indigenas y la hucha en el frente de interno por mejores
condiciones de existencia para su género (ver, por ejemplo, Gutiérrez y -
Palomo 1099: Herndndez Castillo 2003; y Hernandez y Sierra 2005).

También son reconocibles, en el mundo pre-intrusion, las dimen-
. siones de una construccién de la masculinidad que ha acompanado a
- la humanidad a lo largo de todo el tiempo de la especie, en lo que he
llamado “pre-historia patriarcal de la humanidad”, caracterizada por una
temporalidad lentisima, es decir, de una longue-durée que se confunde
" con el tiempo evolutivo (Segato 2003b). Esta masculinidad es la cons-
truccion de un sujeto obligado a adquirirla como estatus, atravesando
probaciones y enfrentando la muerte —como en la alegoria hegeliana
del sefior y su siervo. Sobre este sujeto pesa el imperativo de tener que
conducirse y reconducirse a ella a lo largo de toda la vida bajo la mirada
y evaluacién de sus pares, probando y reconfirmando habilidades de
resistencia, agresividad, capacidad de dominio y acopic de lo que he
llamado “tributo femenino” (op. cit.), para poder exhibir el paquete de
potencias —bélica, politica, sexual, intelectual, econémica y moral— que
le permitir ser reconocido y titulado como sujeto masculino.

Las mujeres— tanto indigenas como afro-americanas {ver, por ejermplo
Williams and Pierce 1996} que han actuado y reflexionado divididas
entre, por un lado, la lealtad a sus comunidades y pueblos en el frente
externo v, por el otro, a su lucha interna contra la opresién que sufren
dentro de esas mismas comunidades y pueblos, han denunciado frecuen-
temente el chantaje de las autoridades indigenas, que las presionan para
que sus demandas como mujeres a riesgo de que, de no hacerlo, acaben
fragmentando la cohesion de sus comunidades, tornandolas mas vul-
nerables para la lucha por recursos y derechos. Esto ha sido contestado
por las autoras que cito. Esto indica, por un lado, que el género existe, pero lo hace de una
forma diferente que en la modernidad. Y por el otro, que cuando esa
colonial modernidad se le aproxima al género de la aldea, lo modifica pe-
ligrosamente. Interviene la estructura de relaciones de la aldea, las captura
y las reorganiza desde dentro, manteniendo la apariencia de continuidad
pero transformando los sentidos, al introducir un orden ahora regido por
normas diferentes. Es por eso que hablo, en el titulo, de vero-similitud;
las nomenclaturas permanecen, pero son reinterpretadas a la luz del
nuevo orden moderno. Esta cruza es realmente fatal, porque un idioma
que era jerarquico, en contacto con el discurso igualitario de la moder-
nidad, se transforma en un orden super-jerarquico, debido a los factores
que examinaré a seguir: la superinflacion de los hombres en el ambiente

Datos documentales, historicos y etnograficos del muncdo tribal, mues-
tran la existencia de estructuras reconocibles de diferencia, semejantes
a lo que llamamos relaciones de género en la modernidad, contenien-
do jerarquias claras de prestigio entre la masculinidad y ta feminidad, .
representados por figuras que pueden ser entendidas como hombres y
mujeres. A pesar del caracter reconocible de las posiciones de género, en
ese mundo son més frecuentes las aberturas al transito y circulacién entre
£sas posiciones que se encuentran interdictas en su equivalente moderno -
occidental. Como es sabido, pueblos indigenas, como los Warao de Vene-
zuela, Cuna de Panama, Guayaquis de Paraguay, Trio de Surinam, Javaés
de Brasil y el mundo incaico pre-colombino, entre otros, asi como una
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comunitario, en su pape! de intermediarios con el mundo exterior, es

decir, con la administracién del blanco; la emasculacion de los hombres.

en el ambiente extra-comunitario, frente al poder de los administradores

blancos; la superinflacion y universalizacion de 1a esfera publica, habi--

rada ancestralmente por los hombres, con el derrumbe y privatizacion
de la esfera domeéstica; v la binarizacién de la dualidad, resultante de la
universalizacién de uno de sus dos términos cuando constituido como
piblico, en oposicién a otro, constituido come privado.

Sila aldea siempre estuvo organizada por el estatus, dividida en espa-
cios bien caracterizados y con reglas propias, con prestigios diferenciales
v un orden jerdrquico, habitados por criaturas destinadas a ellos que
pueden ser, de forma muy genérica, reconocidas desde la perspectiva
moderna como hombres y mujeres por sus papeles, propios de esos
espacios, y que se muestran marcadas por este destino de distribucion
espacial, laboral, ritual; el discurso de la colonial modernidad, a pesar
de igualitario, esconde en su interior, como muchas autoras feministas
ya han senalado, un hiato jerdrquico abisal, debido a lo que podriamos
aqui llamar, tentativamente, de totalizacion progresiva por la esfera pi-
blica o totalitarismo de la esfera publica. Seria posible inclusive sugerir
que es la esfera publica lo que hoy continua y profundiza el proceso
colonizador. Si utilizamos la categorfa “contrato sexual” acufiada por
Carole Paternan, iluminamos esta idea afirmando que en el mundo-aldea

el contrato sexual se encuentra expuesto, mientras que en la colonial .
modernidad, el contrato sexual se encuentra disirazado por el idioma

del contrato ciudadano.

Tlustro con un ejemplo lo que sucede cuando Hlegamos con los talleres -
de la Coordinacién de Mujeres de ia Fundacion Nacional del Indio a las -

aldeas a hablar con Jas mujeres indigenas sobre los problemas crecientes
de violencia contra ellas, cuyas noticias llegan a Brasilia. Lo que ocurre,
en general, pero muy especialmente en 4reas donde la vida considerada

“rradicional” se encuentra supuestamente mas preservada y donde hay '

mis consciencia del valor de la autonomia frente al Estado, como es el
caso de los habitantes del Parque Xingd, en Mato Grosso, es que los ca-
ciques y los hombres se hacen presentes e interponen el argumento de

que no existe nada que el Estado deba hablar con sus mujeres. Susten-
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gan este argumento con la verdad verosimil de que su mundo “siemnpre

fue asi’™: “el control que nosotros tenemos sobre nuestras mujeres es un

control que siempre tuvimos sobre ellas”. Sustentan este enunciado,

como anticipé en las paginas anteriores, con un argumgento culturalista,

; fundamentalista por lo tanto, en que se presupon‘ ue la cultura no

favo historia. Arlette Gautier llama a esta miopia histérica “el mvento
del derecho consuetudinario” (Gautier 2005: 697).

- La respuesta, bastante compleja por cierto, que les devolvemos, es:
‘en parte i, y en parte no”. Porque, si siempre existio una jerarquia
en el mundo de la aldea, un diferencial de prestigio entre hombres y
mu]eres también existia una diferencia, que ahora se ve amenazada por
-]a-ingerencia y colonizacién por el espacio publico republicano, que
-difunde un discurso de igualdad y expele la diferencia a una posicion
mnarginal, problematica - el problema del “otro”, o la expulsion del otro
“a la calidad de “problema”. Esa inflexion introducida por la anexion a
.1a égida, primero, de la administracién colonial de base ultramarina, v,
'_"inés tarde, a [a de la gestion colonial estaral, tienen, como el primere de
- sus sintomas, la cooptacién de los hombres como la clase ancestralmente
- dedicada a las faenas y papeles del espacio publico con sus caracteristicas
' pre-intrusion.
- Deliberar en el terreno comun de la aldea, ausentarse en expedicio-
 nes de caza y contacto con las aldeas, vecinas o distantes, del mismo
- pueblo o de otros pueblos, parlamentar o guerrear con las mismas ha
sido, ancestralmente, la tarea de los hombres. Y es por esto que, desde
 laperspectiva de la aldea, las agencias de las administraciones coloniales
- que se sucedieron entran en ese registro: de con quién se parlamenta, de
- con quién se guerrea, de con quién se negocia, de con quién se pacta y,
- enépocas recientes, de quién se obtienen los recursos y derechos (como
- fecursos) que se reivindican en tiempos de politica de la identidad. La po-
sicion masculina ancestral, por lo tanto, se ve ahora transformada por este
. papel relacional con las poderosas agencias productoras y reproductoras
“de colonialidad. Es con los hombres que los colonizadores guerrearon
©. ¥ negociaron, y es con los hombres que el estado de la colonial moder-
- nidad rambién lo hace. Para Arleite Gautier, fue deliberada y funcional
~alos intereses de la colonizacion v a la eficacia de su control la eleccion
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de los hombres como interlocutores privilegiados: “la colonizacion trae
consigo una pérdida radical del poder politico de las mujeres, alli donde
existiz, mientras quelos colonizadores negociaron con clertas estructuras

masculinas o las inventaron, con el fin de lograr aliados” (2005: 718) -

y promovieron la “domesticacion” de las mujeres y su mayor distancia

y sujecion para facilitar ta empresa colonial (Tbidem 690 ff. Sobre este -

terna, ver también Assis Climaco 2009).

La posicion masculina se ve asi inflexionada y promovida a una pla-
raforma nueva y distanciada que se oculta por detrés de la nomenclatura
precedente, robustecida ahora por un acceso privilegiado a recursos y -

conocimientos sobre el mundo del poder. Se disloca, asi, inadvertida-

mente, mientras se opera Una ruptura y reconstitucion del orden, man- -
teniendo, para el género, los antiguos nombres, marcas y rituales, pero
invistiendo la posicién con contenidos muevos. Los hombres retornan a -

1a aldea sustentando ser lo que siempre han sido, pero ocultando que se’
encuentran ya operando en nueva clave. Podriamos aqui también hablar

de la célebre y permanentemente fertil metafora del body-snatching del
clasico holliwoodiane — “The invasion of the body snatchers™ la invasién -

de los cazadores de cuerpos; el “crimen perfecto” formulado por Bau-
drillard, porque eficazmente oculto en la falsa analogia o verosimilitud.

Estamos frente al elenco de género representando otro drama: a su -
lexico, capturado por otra gramatica. Las mujeres y la misma aldea se "
vuelven: ahora parte de una externalidad objetiva para la mirada mascu- -

ling, contagiada, por contacto y mimesis, del mal de la distancia y exte-
rioridad propias del ejercicio del poder en el mundo de la colonialidad.

La posicién de los hombres se torné ahora simultdneamente interior y -
exterior, con la exterioridad y capacidad objetificadora de la mirada co-
lonial, simultaneamente administradora y pornografica. De forma muy -
sintética, que no tengo posibilidad de extender aqui, anticipo que la -

sexualidad se transforma, introduciéndose una moralidad antes desco-
nocida, que reduce a objeto el cuerpo de las mujeres y al mismo tiempo
inocula la nocién de pecado, crimenes nefandos y todos sus correlatos:
Debemos atribuir a la exterioridad colenial moderna —exterioridad de
la racionalidad cientifica, exterioridad administradora, exterioridad ex-

purgadora del otro v de la diferercia, ya apuntadas por Anibal Quijano
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Ly po; Waltler Mignole, en sus textos - ese caracter pornografice que le
~ adjudico a la mirada colonizadora (Quijano 1992; Mignolo 20 :
290291y 424) S Mignelo 2003 2000,

Advertir todavia que, junto a esta hiperinflacidide la posicién mas
lina enlaaldea, ocurre también la emasculacion de%éos mismod ]ﬁombiz-
en el frente blanco, que los somete a estrés y les muestra Ia relatividad des
“su posicion masculina at sujetarlos a dominio soberano del colonizador
Este proceso es violentogénico, pues oprime aqui y empoderaen la aldea'
.obligando a reproducir y a exhibir la capacidad de control inherente e;
la posicion de sujeto masculina en el tnico mundo ahora posible, para
. restaurar la virilidad perjudicada en el frente externo. Esto Vale, para
todo el universo de masculinidad racializada, expulsada 2 la condicién
de no-blancura por el ordenamiento de l1a colonialidad.

- Son también parte de este panorama de captacion del género pre-
intrusion por el género moderno el secuestro de toda politica, es decir.
©. de toda deliberacion sobre el bien comun, por parte de la n,acienie ,
5 expansiva esfera publica republicana, y la consecuente privatizacic’)g
del espacio doméstico, su otrificacién, marginalizacién y expropiacién
- de todo io que en ella era quehacer politico. Los vinculos exclusivos
entre las mujeres, que orientaban a la reciprocidad y a la colaboracién
. solidaria tanto ritual como en las faenas productivas y reproductivas, se
ven dilacerados en el proceso del encapsulamiento de la domesticiciad
como “vida privada”. Esto significa, para el espacio doméstico y quienes
lo habitan, nada mas y nada menos que un desmoronamiento de su
| valor y municion politica, es decir, de su capacidad participacién en las
-~ decisiones que afectan a toda la colectividad.

. Las consecuencias de esta ruptura de los vinculos entre las mujeres
y del fin de las alianzas politicas que ellos permiten y propician para el
fr.er.lte femenino fueron literalmente fatales para su seguridad pies se
| hicieron progresivamente mas vulnerables a la violenicia masz:uhna a
- Su vez potenciada por el estrés causado por la presion sobre ellos ciel
i mundo exterior. El compulsivo confinamiento del espacio doméstico
Ty sus ha'bi[antes, las mujeres, como resguardo de lo privado tiene con-
Sec'uer{mas terribles en lo que respecta a la violencia que las victimiza
Es indispensable comprender que esas consecuencias son plenamenté
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monopoho de la politica por el espacio publico y sus actividades, comao
¢n el mundo colonial moderno. Al contrario, el espacio domeéstico es
dotado de politicidad, por ser de consulta obligatoria y porque en él se
articula el grupo corporatvo de las mujeres commg frente pohuco

modernas y producto de la modernidad, recordando que el proceso de
modernizacién en permanente expansion es también un proceso de
colonizacién en permanente Curso.

Asi como las caracteristicas del crimen de genocidio son, por su
racionalidad y sistematicidad, originarias de los tiempos modernos, 105
feminicidios, como practicas casi maquinales de extermino de las mu-
jeres son también una invencién moderna. Es la barbarte de la colonial
modernidad mencionada anteriormente. Su impunidad, como he tentado
argumentar en otro lugar, se encuentra vinculada a la privatizacion del
espacio doméstico, como espacio residual, no incluido en la esfera de
las cuestiones mayores, consideradas de interés publico general (Segato
2010 b). Con la emergencia de la grilla universal moderna, de la que
emanan el Estado, la politica, los derechos y la ciencia, tanto la esfera
doméstica como la mujer, que la habita, se transforman en meros res-
10s, en el margen de los asuntos considerados de relevancia universal y
perspectiva neutra.

* El género, asi reglado, constituye una duahdad jerrquiea, en la
i7e ambos términos que la componen, a pesar de su desigualdad,
tienen plenitud ontoldgica y politica. En el munde de la modernidad
fio hay dualidad, hay binarismo. Mientras en la dualidad la refacién es
de complementariedad, la relacion binaria es suplementar, un término
suplementa —y no complementa— el otro. Cuando uno de esos términos

se torna “universal”, es decir, de representatividad general, lo que era
. jerarquia se transforma en abismo, y el segundo término se vuelve resto:
“gsta es la estructura binaria, diferente de la dual.

~ De acuerdo con el patrén colonial moderno y binario, cualquier
“elemento, para alcanzar plenitud ontolégica, plenitud de ser, debera se

ecualizado, es decir, conmensurabilizado a partir de una grilla de refe-
~rencia o equivalente universal. Esto produce el efecto de que cualquier
. manifestacién de la otredad constituira un problema, y solo dejara de
hacerlo cuando tamizado por la grilla ecualizadora, neutralizadorz de
particularidades, de idiosincrasias. Fl otro-indio, el otro-no-blanco, la

Si bien en el espacio publico del munde de la aldea de un gran nu-
mero de pueblos amazénicos y chaquerios existen restricciones precisas
a la participacion y alocucion femenina y es reservada a los hombres la
prerrogativa de deliberar, estos hombres, como es bien sabido, interrum-
pen al atardecer el parlamento en el 4gora tribal, en muchos casos muy
ritualizado, sin llegar a conclusién alguna, para realizar una consulta -
por la noche en el espacio doméstico. Solo se reanudard el parlamento
al dia siguiente, con el subsidio del mundo de las mujeres, que solo
habla en la casa. Caso esta consulta no ocuira, la penalidad sera intensa
para los hombres. Esto es habitual y ocurre en un mundo claramente
compartimentalizado donde, si bien hay un espacio publico y un espacio
doméstico, la politica, como conjunto de deliberaciones que llevan a las®:
decisiones que afectan la vida colectiva, atraviesa los dos espacios. En el
mundo andino, la autoridad de los mallkus, aunque su ordenamiento .
interno sea jerarquico, es siempre dual, involucrando una cabeza mas- :
culina y una cabeza femenina, y todas las deliberaciones comunitartas-:.
son acompafadas por las mujeres, sentadas al lado de sus esposos 0.
agrupadas fuera del recinto donde ocurren, y ellas hacen llegar las sefiales
de aprobacion o desaprobacion al curso det debate. Si es ast, no existe el -

. mujer, a menos que depurados de su diferencia o exhibiendo una dife-
* rencia conmensurabilizada en términos de identidad reconocible dentro
del patrén global, no se adaptan con precision a este ambiente neutro,
aséptico, del equivalente universal, es decir, de lo que puede ser genera-
lizado y atribuido de valor e interés universal. Solo adquieren politicidad
y son dotados de capacidad politica, en el mundo de la modernidad, los
sujetos — individuales y colectivos — y cuestiones que puedan, de alguna
forma, procesarse, reconvertirse, transportarse y reformular sus proble-
mas de forma en que puedan ser enunciados en términos universales, en
el espacio“neutro” del sujeto republicano, donde supuestamente habia
el sujero ciudadane universal.

Todo lo que sobra en ese procesamiento, lo que no puede convertirse
o conmensurabilizarse dentro de esa grilla, es resto.
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Sin embargo, come ya otros autores han afirmado, este ambito, esta'
4gora moderna, tiene un sujeto nativo de su espacio, unico capaz de
transitarlo con naturalidad porque de él es oriundo. Y este sujeto, que ha.
formulado la regla de la ciudadania a su imagen y semejanza, porque la
origin a partir de una exterioridad que se plasmo en el proceso primero
bélico e inmediatamente ideologico que instalé la episteme colonial v
moderna, tiene las siguientes caracteristicas: es hombre, es blanco, es.
pater familiae —por lo tanto, al menos funcionalmente, heterosexual—, es
propietario y es letrado. Todo el que quiera mimetizarse de su capacidad
ciudadana tendra que, por medio de la politizacion ~en el sentido de
publicizacién de la identidad - pues lo publico es lo Gnico que tiene po-
tencia politica en el ambiente moderno—, reconvertirse a su perfil (para
esta discusion, ver Warner 1990; West 2000 (1988); Benhabib 2006
(1992); Cornell 2001 (1998); Young 2000).

El dualismo, como el caso del dualismo de género en el mundo in-
digena, es una de las variantes de lo maltiple o, también, el dos resume,
epitomiza una multiplicidad. El binarismo, propio de la colonial moder-
nidad, resulta de la episteme del expurgo y la exterioridad construida,
del mundo del Uno. El uno y el dos de la dualidad indigena son una
entre muchas posibilidades de lo multiplo, donde elunoy el dos, aunque
puedan funcionar complementariamente, son ontologicamente commpletos
y dotados de politicidad, a pesar de desiguales en valor y prestigio. Hl
segundo en esa dualidad jerarquica no es un problema que demanda
conversion, procesamiento por la grilla de un equivaiente universal, y
tampoco es resto de la transposicién al Uno, sino que es plenamente :
otro, un otro completo, irreductible.

- porque aplican una mirada universalista y parten de una definicién
- eurocéntrica de lo que sea “género” y las relaciones Gue organiza. En

tras palabras, la gran fragilidad de las acciones de cooperacion en este
?specto se debe a que carecen de sensibilidad para las.& tegorias propias

e los contextos para los cuales los proyectos son & mulados. o las
”Comunidades rurales y en las aldeas indigenas, la sociedad es dual en lo
“gue respecta al género, y esa dualidad organiza los espacios, las tareas, la
distribucion de derechos y deberes. Esa dualidad define las comunidades
;.b colectivos de género. Eso quiere decir que el tejido comunitario gene-
‘ral s, a su vez, subdividido en dos grupos, con sus normas internas y
formas propias de convivencia y asociacién tanto para tareas productivas
'y reproductivas como para tareas ceremoniales.

" En general, los proyectos y acciones de cooperacion técnica de los
- pafses europeos revelan la dificultad de percibir la especificidad del ge-
3 “nero en los ambientes comunitarios de su actuacion. Fl resultado es que
_proyectos y acciones referidos al género y destinados a promover la igual-
dad de género son referidos y aplicados a personas, esto es, a individuos
. mujeres, 0 a la relacion entre individuos mujeres e individuos hombres

" yelresultado perseguido es el de la promocién directa y sin mediaciones:
- delaigualdad de género concebida como igualdad de personas y no de
f;sferas‘ Disertadas con foco en individuos, las acciones de promocion
* dela equidad de género no perciben que acciones sensibles al contexto
comunitario deben ser dirigidas a promover la esfera domeéstica y el co-
- lectivo de las mujeres como un todo, frente a la jerarquia de prestigio y el
- poder del espacio publico comunitaric y el colectivo de los hombres. Fn
.. verdad, la meta de los proyectos deberia ser la promocisn de la igualdad
|- entre el colectivo de los hombres y el colectivo de las mujeres dentro de
-. las comunidades. Solamente esa igualdad podrd resultar, posteriormente,
en el surgimiento de personalidades destacadas de mujeres que no se
distancien de sus comunidades de origen, es decir, que tengané retorno
y una actuacion permanente junto a su grupo.

Al comprender esto, entendemos que el doméstico es un espacio
ontolégica y politicamente entero, completo con su politica propia, con
sus asociaciones propias, jerarquicamente inferior a lo puiblice, pero con-.
capacidad de autodefensa y de auto transformacién. Podria decirse que _
la relacion de género en este mundo configura un patriarcado de baja -
intensidad, si comparado con las relaciones pairiarcales impuestas por la
colonia y estabilizadas en la colonialidad moderna. Sin entrar en detalles;
llamo la atencién aqui al conocido fracaso de las estrategias de género.
de prestigiosos programas de cooperacion internacional, precisamente

I?l Otro gran error en gue incurren programas de cooperacion intex-
: nacional, politicas publicas y acciones de ONGs reside en la nocién de
. ansversalidad y la estrategia derivada de transversalizar las politicas
destinadas a remediar el caracter jerdrquico de las relaciones de género.
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Si el exror anteriormente apuniado resultaba de la idea eurocéntrica de
considerar que en el mundo aldea las relaciones de género son relaciones
de individuos mujeres e individuos hombres y no percibir que s trata.
jerarquia de grupos de género, es decir, de desigualdad entre las esferas
en las que se subdivide la organizacién de la comunidad, el error de.
12 idea de transversatidad es que se basa en el supuesto de que existen
dimensiones de la vida comunitaria que son de interés universal —su
economia, su organizacién social, su vida politica, etc~, y dimensiones
que son de interés particular, parctal ~la vida doméstica y lo que les pasa
y hacen las mujeres. La propuesta de transversalizar politicas de género
se basa en la errénea idea ya examinada mas arriba de que en la aldea
lo publico es de valor universal, es decir, que es equivalente al ambito

universal situado en la eslera publica en el régimen colonial moderno, y -
lo doméstico es de interés particular, privado e intimo, estableciendo una -
jerarquia entre los dos. Como consecuencia de esta jerarquia, lo que se'

transversaliza es lo que se supone de interés parcial, particular, conside-
randolo como un agregado de los ternas centrales y de interés universal.

Esta es también como en el caso anterior, tna proyeccion eurocéntrica de
la estructura de las instituciones en la modernidad sobre las instituciones -
del mundo aldea. Tranversalizar lo de interés particular, parcial, como |
son las acciones de género, atravesando tematicas supuestas universales
es un error cuando se quiere alcanzar la realidad de los mundos que no-.
obedecen a la organizacién occidental y moderna de la vida, mundos -
que no operan orientados por el binarismo eurocéntrico y colenial..

En el mundo aldea, aunque mas prestigiosa, la esfera de politico no &s

universal sino, como la doméstica, una de las parcialidades. Ambas sor

entendidas como ontolégicamente completas.

Ademas del apuntado individualismo inherente a la perspectiva del:;

Estado y de los programas estatales y trans-estatales, el mundo moder-

ne es el mundo del Uno, y todas las formas de otredad con relacion al”
patrén universal representado por este Uno constituyen un problema.-
La propia disciplina antropoldgica es prueba de ello, pues nace al abrigo-
de la conviccion moderna de que los otros tienen que ser explicados, ;
iraducidos, conmensurabilizados, procesados por la operacion racional
que los incorpora a la grilla universal. Lo que no puede ser reducido a-
ella, permanece como sobra y no tiene peso de realidad, no es ontologi-
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camente pleno, es descarte incompleto e irrelevante. La deconstruccion

derrideana, que desestabiliza la dupla binaria, no tiene cabida ni rendi-

miento en el circuito de la duatidad.

Con la transformacién del dualismo, como variatgede lo mﬁ'ﬁl}'lplo, en
¢l binarismo del Uno —universal, canénico, “neutral™ y su oLro Zresto,
sobra, anomalia, margen— pasan a clausurarse los transitos, la disponi-

. bilidad para la circulacion entre las posiciones, que pasan a ser todas

colonizadas por la 16gica binaria. El género se enyesa, a la manera occi-
dental, en ta matriz heterosexual, y pasan a ser necesarios los Derechos
de proteccion contra la homofobia y las politicas de promocion de la
igualdad y la libertad sexual, como el matrimonio entre hombres o entre
mujeres, prohibido en la colonial modernidad y aceptado en una amplia
diversidad de pueblos indigenas del continente (describi esta diferencia
entre los mundos para las comunidades de religion afro-brasileira Nago
Yoruba de Recife en el articule ya citado de 1986). Las presiones que
impuso el colonizador sobre las diversas formas de la sexualidad que
encontro en el incanato han sido relevadas por Giuseppe Campuzano en
cronicas y documentos del siglo XVI y XVII (Campuzano 2006 y 2009,
entre otros). En ellas se constata la presion ejercida por las normas y las
amenazas punitivas introducidas para capturar las practicas en la matriz
heterosexual binaria del conquistador, que impone nociones de pecado
extrafias al mundo aqui encontrado y propaga su mirada pornografica.

Esto nos permite concluir que muchos de los prejuicios morales hoy
percibidos como propios de “la costumbre” o “la tradicion”, aquellos que
el instrumental de los derechos humanes intenta combatir, son en reali-
dad prejuicios, costurnbres y tradiciones ya moedernos, esto es, oriundos
del patron instaiado por la colonial modernidad. En otras palabras, la
supuesta “costumnbre” homofobica, asi como otras, ya es moderna y, una
vez m4s, nos encontramos con el antidoto juridico que la rhodernidad
produce para contrarrestar los males gue ella misma introdujo y continia
propagando.

Ese enyesamiento en posiciones de identidad es también una de
las caracteristicas de la racializacién, instalada por el proceso colonial
moderno, que empuja a los sujetos a posiciones fijas dentro del canon
binario aqui constituido por los términos blanco — noblanco (sobre la
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co-emergencia de la colonia, la modemidad y el capitalismo con las
categorias “Europa”, “América”, “raza”, “Indio”, “Blanco”, “Negro” ver
Quijano 1991; 2000; y Quijano e Wallerstein 1992},

También la redistribucion del cosmos y la tierra toda con todos sus -

seres, animados e inanimados, para caber en el binarismo de la relacion
sujeto-objeto de la Ciencia occidental es triste parte de este proceso. En

medio a esta nueva situacién —nueva y progresiva para muchos pueblos -
expuestos a un permanente y diario proceso de conquista y colonizacién-, -

las tuchas por derechos y politicas publicas inclusivas y tendientes a la
equidad son propias del mundo moderno, naturalmente, y no se trata
de oponerse a ellas, pero si de comprender a qué paradigma pertenecen

y, especialmente, entender que vivir de forma descolonial es intentar

abrir brechas en un tervitorio totalizado por el esquema binario, que es
posiblemente el instrumento mas eficiente del poder.

Es por eso que les digo, a mis interlocutoras indias, en los talleres de

la Coordinacion de Género y generacién de la Fundacion Nacional det -
Indio, al exponer ante ellas los avances de la Lei Maria da Penha contra
la Violéncia Doméstica: el Estado les da con una mano, fo que yalessaco |

con la otra. Cuando el mundo del uno y su resto, en la estructura bina-
ria, encuentra el mundo de lo multiplo, lo captura y modifica desde su

interior como consecuencia del patrén de la colonialidad del poder, que -

permite una influencia mayor de un mundo sobre otro. Lo mas preciso
sera decir que lo coloniza,

En este nuevo orden dominante, el espacio publico, a su vez, pasaa -

capturar y monopolizar todas las deliberaciones y decisiones relativas
al bien comun general, y el espacio doméstico como tal se despolitiza

totalmente, tanto porque pierde sus formas ancestrales de intervencién

en las decisiones que se tomaban en el espacio pablico, como también

porgue se encierra en la familia nuclear y se clausura en la privacidad. |

Pasan a normar la familia nuevas formas imperativas de conyugalidad y
de censura de los lazos extendidos que atravesaban la domesticidad (Maia

2010; Abu-Lughod 2002), con la consecuente pérdida del control queel .
ojo comunitario ejercia, vigilando y juzgando los comportamientos. La -

despolitizacion del espacio domestico lo vuelve entonces vulnerable y
fragil, y son innumerables tos testimonios de los grados y formas crueles
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de victimizacion que ocurren cuando desaparece el amparo de la mirada
de la comunidad sobre el mundo familiar. Se desmorona entonces la au-
aridad, el valor y el prestigio de las mujeres y de su esfera de accion.

- Estacritica de la caida de la esfera domeéstica § del murido de las mu-
- jeres desde una posicién de plenitud ontologlca “al nivel de 3 Testo o sobra
de lo real tiene consecuencias gnoseoldgicas importantes. Entre ellas, la
Jiﬁcultad que enfrentamos cuando, a pesar de entender la omnipresencia
 de las relaciones de género en la vida social, no conseguimos pensar toda
*|a realidad a partir del género dandole un estatuto teérico y epistémico
Ccomo categoria central capaz de iluminar todos los aspectos de la vida. A
diferencia de esto, en el mundo pre-intrusion, las referencias constantes a
la dualidad en todos los campos simbolicos muestran que este problema
" de la devaluacién gnoseolégica del sistema de género allf no existe.

Lo que es mas importante notar aqul es que, en este contexto de cambio,
se preservan las nomenclaturas y ocurre un espejismo, und falsa impresion de
continuidad de la vieja ordenacion, conun sistema de nombres, formalidades y
rituales que aparentemente permanece, pero es ahora regido por otrd estruc-
tura (traté de esto en mi libro de 2007). Este pasaje es sutil, y la falta de
claridad sobre los cambios ocurridos hace que las mujeres se sometan
sin saber como contestar la reiterada frase de los hombres del “siempre
fuimos asi”, y a su reivindicacion de la manutencion de una costumbre
que suponen o afirman tradicional, con la jerarquia de valor y prestigio
que le es propia. De allf deriva un chantaje permanente a las mujeres
que las amenaza con el supuesto de que, de tocar y modificar este orden,
la identidad, como capital politico, y la cultura, como capital simbélico
y referencia en las luchas por la continuidad como pueblo, se verian
perjudicadas, debilitando asf las demandas por territorios, recursos, y
derechos como recursos.

Lo que ha pasado, sin embarge y como vengo diciendo, es que se han
agravado internamente, dentro del espacio de la aldea, como consecuen-
cia de la colonizacion moderna, la distancia jerdrquica y el poder de los
que ya tenian poder - ancianos, caciques, hombres en general. Como
afirmé, si bien es posible decir que siempre hubo jerarquia y relaciones
de género como relaciones de poder y prestigio desigual, con la inter-
vencion colonial estatal y el ingreso al orden de la colonial modernidad
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esa distancia opresiva se agrava y magnifica. Ocurre una mutdcion bajo -

el manto de una aparente continuidad. Es, por eso, necesario ensayar una
habilidad retdrica considerable para hacer comprender que el efecto de

profundidad histérica es una ilusién de 6ptica, que sirve para solidificar -

las nuevas formas de autoridad de los hombres y otras jerarquias de la
aldea. Porque nos encontramos aqui frente a un culturalismo perverso,
del que hablé al iniciar estas breves paginas, que no es otra cosa que el

fundamentalismo de la cultura politica de nuestra época, inaugurado -

con la caida del muro de Berlin y la obsolescenciza del debate marxista,

cuando las identidades, ahora politizadas, se transformaron en el lenguaje .

de las disputas (Segato 2007).

En suma y recapitulando, cuando, en un gesto que pretende la uni-

versalizacién de la ciudadania, pensamos que se trata de substituir la

jerarquia que ordenaba la relacién de hombres y mujeres por una relacion -

igualitaria, lo que estamos realmente haciendo es remediando los males
que la modernidad ya introdujo con soluciones también modernas: el

estado entrega con una mano 1o que ya retiro con la otra. A diferencia del

“diferentes pero iguales” de la formula del activismo moderno, el mundo indi-
gena se orienta por la formula, dificil para nosotros de acceder, de “desiguales
pero distintos”. Es decir, realmente multiples, porque el otro, distinto, y
alin inferior, no representa un problema a ser resuelto.

El imperativo de la conmensurabilidad desaparece.

Es aqui que entra con provecho el entre-munde de la modernidad
critica, fertilizando la jerarquia émica con su discurso de igualdad,
y generando lo que algunos comienzan a lamar ciudadania étnica o

comunitatia, que solamente podré ser adecuada si partiendo del fuero .

interno y la jurisdiccién propia, es decir, del debate y deliberacion de sus
miembros, tramando los hilos de su historia particular. Concluyo aqui
remitiendo a la extraordinaria pelicula Mooladé, del director senegalés

recienternente fallecido Ousman Sembene, sobre la lucha de un grupo

de mujeres de una aldea de Burkina Faso para erradicar la practica de la
infibulacion: desde el interior, la face interna de la comunidad, atravesada,
como siempre ha sido, por el mundo circundante.

96

La critica de la colonialidad en ocho ensayos

Bibliografia
- Abu- -Lughod, Lila, 2002 {1998), Feminismo v Modernidad en Oriente Proxime.

* Valencia: Ediciones Catedra.

“An-na’im, Abdullahi Ahmed (ed.) 1995 “Toward a Cross.Cultural Approach to

Defining International Standards of Human Rights: Thé Meaning of Cruel,
Inhuman, or Degrading Treatment or Punishment”. In Human nghts in

- Cross-Cultural Perspectives. A Quest for Consensus. Philadephia: University
of Pernsylvania Press.

“Assis Climaco, Danilo, 2009, Trdfico de mulheres, negdcios de homens. Leituras

feministas ¢ anti-coloniais sobre os homens, as masculinidades e/ou o masculino.
Dissertacdo {Mestrado em Psicologia)— Programa de Pos-Graduacao em Psi-
cologia, Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis. Em internet:
http/fwww.efn ufse.br/~ppgp/Assis%20Climaco. pdf

Benhabib, Seyla, 2006 (1992) EL Ser y el Otro en la ética contempordnea. Femi-
nismo, comunitarismo y posmodernismo. Barcelona: GEDISA.

Campuzane, Giuseppe, 2006 “Reclaiming Travesti Histories” Sexuality Matters.
IDS Bulletin 37/5, p. 34-39, Brighton: 1DS.

, 2009 a “Dialogue: Contemporary Travesti Encounters with Gender
and Sexuality in Latin America” Development 52 /1, p. 75-83. Society for
International Development 1011-6370/09 www.sidint.org/development/

, 2009 b “Andréginos, hombres vestidos de mujer, maricones... el
Museo Travest: del Pert” Bagoas No. 4, p. 79-93.

Carcedo, Ana {Coord.), 2010. No olvidamos ni aceptamos: Femicidio en Centroa-
mérica 2000-2006. San José de Costa Rica: CEFEMINA y Horizons.

Castro-Gomez, Santiago 2005 La hybris del punto cevo. Ciencia, Raza ¢ Hustracion
en la Nueva Granada (1750-1816). Bogota: Pontificia Universidad Javeriana.

Comell, Drucilla, 2001 (1998) En el corazon de la libertad. Feminismo, sexo e
igualdad. Madrid: Ediciones Citedra, Universidad de Valencia.

Gautier, Arletie, 2005 “Mujeres y colonialismo™. In: Ferro, Marc (dir.) E libro
negro del colonialismo. Siglos XVI al XXI: Del exterminio al arrepenﬂmlento
Madrid: La esfera de los libros.

Gutiérrez, Margarita y Nellys Palomo, 1999 “Autonomia com Mirada de Mujer”
In Burguete Cal y Mayor, Aracely (coord.) MEXICO: Experiencias de Autonomia
Indigena. Guatemala e Copenhague: IWGIA (Grupo Internacional de Trabajo
sobre Asuntos Indigenas), p. 54-86.

Herndndez Castillo, Rosalva Aida, 2003 “Re-pensar el multicalturalismo desde
el género. Las luchas por el reconocimiento cultural y los feminismos de Ia

97



Rita Segato

diversidad”, en La Ventana. Revista de estudios de género, Mexico, Universidad -

de Guadalajara, N° 18, pp.7-39.

Hernandez, Rosalva Aida y Maria Teresa Sierra, 2005 “Repensar los derechos
colectivos desde el género: Aportes de las mujeres indigenas al debate de ld -
autonomia”. In Sanchez, Martha La Doble Mirada: Luchas y Experiencias de

las Mujeres Indigenas de América Latina, México DF: UNIFEM / [LSB.

Lugones, Maria, 2007 “Heterosexualism and the Colonial / Modem Gender -

System” Hypatia vol. 22, N° 1, Winter, pp. 186 -209.

Maia, Claudia de Jesi, 2010 A Invencdo da Solteirona: Conjugalidade Moderna e -

Terror Moral - Minas Gerais (1890-1948). Floriandpolis. Editora das Mulheres

Mignolo, Walter, 2003 (2000) Histérias Locais /Projetos Globais. Belo Horizonte
Editora UFMG.

Oyewumi, Oyeronke, 1997. The Invention of Women. Making an African Sense’ :

of Western Gender Discourses. Minneapolis: University of Minnesota Press.

Paredes, Julieta, 2010 (3a. edicion), Hilando fino desde el feminismo comunitario. -

Lz Paz: CEDEC y Mujeres Creando Comunidad.

Pateman, Carole, 1688 The Sexual Contract. Stanford: Stanford University
Press.

Quijano, Anibal, 1991 “La modernidad, el capital y América Larina nacen et .
mismo dia” en ILLA. Revista del Centro de Educacion y Cultura (Lima) N. 10, :

enero. Fntrevista de Nora Velarde.

11992 “Colonialidad y modernidad-racicnalidad” en Bonilla, Heraclio -
{comp.) Los conquistados. 1492 y la poblacion indigena de las Américas (Quito:

Tercer Mundo/ Libri Mundiy/FEACSO-Ecuador).

2000 “Colonialidad del poder y clasificacion social” en Journal of

World-Systems Research (Riverside, California} Vol. VI, N. 2.

Quijano, Anfbal y Wallerstein, Immanuel, 1992 “La americanidad como corn-

cepto, o América en el moderno sistema mundial” en Revista [nternacional

de Ciencias Sociales. América: 1492-1992, N, 134, diciembre.

Segato, Rita Laura, 2005 (1986) “Inventando a Natureza. Familia, sexo e género
no Xangd de Recife”. In Santos e Daimones. Brasilia: Editora da Universidade
de Brasilia.

2003a “Género, politica e hibridismo en la transnacicnalizacion de
Ta cultura Yoruba” Revista de Estudos Afro-Asidticos, Afio 25 {republicado en
inglés como “Gender, Politics, and Hybridism in the Transnationalization of
the Yoriiba Culture” In Olupona, Jacob K. and Terry Rey (eds.): Orisa Devo-

98

La critica de la colonialidad en ocho ensayos

tion ds Woﬂd Religion: The Globalization of Yoruba Religious Culture. Madison,
wisconsin: University of Wisconsin Press, 2008 pp. 485-512).

, 2003b Las Estructuras Elementales de la Violencia. Buenos Aires: Pro-
meteo. & ;

- 2006 “Antropologia e Direitos Humanos: Alteridade e Eticd‘tio Mo-
vimiento da Expansio dos Direitos Universais”. Mana 12(1), pp. 207-236,

— 2007 La Nacién y sus otros. Raza, etnicidad y diversidad religiosa en
tiempos de Politicas de la Identidad. Buenos Aires: Prometeo.

, 2010 a “Los Cauces Profundos de la Raza Latinoamericana: Una re-
lectura del mestizaje”. Critica y Emancipacion 2/3, p. 11- 44.

, 2010 b “Femi-geno-cidio como crimen en el fuero internacional de
los Derechos Hurmarnos: el derecho a nombrar el sufrimiento en el derecho”
In Fregoso, Rosa-Linda y Cinthia Bejarano (org.): Terror de Génere. México
DF: Editorz de la UNAM. ,

Warre, Michael, 1990 The Letters of the Republic: Publication and the Public Spherein
Eighteenth-Century America. Cambridge, Mass.: Harvard University Press.

West, Robin, 2OQO (1988) Género y Teoria del Derecho. Bogota: Ediciones
Uniandes, Instituto Pensar e Siglo del Hombre Editores. Coleccién Nuevo
Pensamiento Juridice.

Williams, Brackette F and Pauline Plerce, 1996. “And Your Prayers Shall Be
Answeted Through the Womb of 2 Woman'. Insurgent Masculine Redemp-
tion and the Nation of Islam.” In Williams, Brackette: Women out of Place
New York/London: Routledge, pp. 186-215. .

Young, Iris Marion, 2000 Inclusion and democracy New York: Oxford University
Press.

99



El Edipo Negro: colonialidad y forclusion
de género y raza'®

A Marcosidé Valdivia,

ama negra que

amamanto a mi madre

en Urubury, La Pampa, Argentina, en 1913

w

Paternidades en la Etnografia clasica

Uno de los capitulos més fascinantes de la antropologia es el que
 Bronislaw Malinowski fundé en los afios 20 con su analisis de las dos
- formas de paternidad existentes entre los habitantes de las Islas Trobriand
> (mds conocidas como Kiriwina), en el archipiélago melanesio del Paci-
 fico Occidental. En la sociedad de avunculado, matrilineal y patrilocal
- de los trobriandeses, se separan con extrema nitidez las posiciones del
- kagadu, hermano de la madre —de quien el nifio ira a heredar su terreno,
“el nombre, la pertenencia a una aldea y las reglas de su clan—, del tama o
‘conyuge de la madre —colega de juegos, figura amorosa, objeto de ape-
go filial en la vida cotidiana—. Mientras el kagadu encarna la autoridad
pariarcal, el tama prodiga el afecto paterno.

En todas las discusiones sobre relaciones, el padre era para mi puntual-
merte descripto por los natives como fomakava, un “extranc” o, mas
concretamente, como alguien ‘de afuera’. Esta expresion se usa también
frecuentemente en conversaciones cuando los nativos tocan el tema de
% Agradezco en especial a Jocelina Laura de Carvalho, Carlos Enrique Siqueira,

laudia Mzia, Emilio Garcia Meéndez, Fmnesto lgnacio de Carvatho, Maria Elizabeth
arneiro, Ondina Pena Pereira, Tania Mara Campos de Almeida, Tiago Amaral y
odas aquellas personas que, desde que comencé a a rumiar (o reflexionar / pensar/

Meditar) este texto en 1988, me contaron historias de nifieras que me ayudaron a
omponer el texto. Traduccién: Clarisa Corral; revision: Maria Luisa Femenias.
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- familiar de la madre —su hermano. El psicoanalista Ernest Jones entendio
. que se trataba de una negacién del principio freudiano, instalandose asi
lo que se conocio como el debate Malinowski-Jones (Malinowski, 1973:
- Jones, 1925, 1953). La polémica, que se extendig Hasta después de Ia
‘muerte del propio Malinowski, continué con el 4i 'ropologc;i(_'élford
Spiro, quien discuti6 la lectura malinowskiana de 12 manifestacion del
-complejo de Edipo en las Trobriands y debati¢ con Edmund Leach sobre
“Io que este ultimo denominé “creencia en el nacimiento virgen”, que
‘remite a una concepcion sin la intervencion del conyuge de la madre.
“Segan Spiro, la tension edipica no podia existir con relacién al tio pa-
terno porque este no tenia acceso sexual a la madre, y el Edipoe se refiere
miés ai monopolio sexual sobre la figura materna que af desafio de la
‘autoridad. El hecho de que el padre ~tama— no ejerza autoridad sobre el
hijo y, pot el contrario, que sea se compatiero afectuoso de juegos ~para
Spiro— torna el complejo de Edipo de las Trobriand muche mas severo
y dramatico que el occidental, ya que el hijo trobriandés se ve comple-
© tamente impedido de inscribir, de dejar rastros de su antagonismo con
. el padre ~camarada, en la medida en que no ejerce autoridad sobre él,
Esto estaria demostrado por la ausencia absoluta de dobles del padre en
suerios y mitos, lo que probaria la inmensa dificultad de simbolizacién
del antagonismo. La represion se manifiesta de modo extremo, y todas
las vias de procesamiento de la ambivalencia edipica se encuentran blo-
queadas (Spiro, 1982).

la herencia, tratan de justificar alguna linea de accion, o cuando, en uny:
pelea, intentan disminuir la posicion del padre (tama). Uso la palahry
“padre” para indicar ei tipo de relacion que se da en la sociedad de Ipg
habitantes de las Islas Trobriand, pero debe resultar claro para el lector que:
ese término no debe entenderse segun las varias implicaciones legales -

morales y biologicas que tiene para nosotros {...}. Seria mejor —para evitg
un error de comprension— no haber usacdo la palabra “padre”, sino'¢
término native tama y haber hablado de una “relacion de tama” en lugérj :
de “paternidad” (Malinowski, 1696: 14-15).

En las Trobriands, debido a la preeminencia del principio genealégico:
matrilineal, el linaje corre a través de la linea materna y, por lo tanto, la-
patria potestad es del tio materno, mientras que el lugar donde habitaiy’
se define por el principio de la patrilocalidad, haciendo que el nifio y:
la madre vivan en la aldea del padre. Es a partir del descubrimiento d
sistemas de parentesco como éste, en los cuales la figura del padre s
desdobla, que la Antropologfa pasa a incorporar y a discutir la diferencia, -
ya existente en el Derecho Romano, entre pater y genitor, que, por su’
parte, debe ser advertidamente desagregado en tres tipos diferentes de-
paternidad: la del pater o padre juridico; la del conyuge de ia madre; y:
la del genitor, padre biolégico, cuya coincidencia con el conyuge de -
madre no es de hecho necesaria (Barnes, 1964). '

Bellas y extensas son las paginas que invierte la antropologia en la
discusion de dos temas derivados de aquel descubrimiento inicial. Estos -
temas son: la universalidad del Edipo y la afirmacion de la ignerancia
de la paternidad fisiclogica, es decir, de la participacién del varén en la:
concepcion, insistentemente reiterada por los nativos a Malinowski du-:
rante su extenso trabajo de campo. La teoria de los Trobriandeses sobrela
reproduccion humana, por lo menos en la época de las investigaciones de .
Malinowski, postula que el espiritu de un ancestro retorna y se encarna
en el ttero de la mujer embarazandola; el semen del compariero sexual
10 es considerado. E! propio Malinowski, introdujo a partir de sus des-
cubrimientos la pregunta por la universalidad del Edipo. Ahrmé lo que
creo debe haber sido una anticipacién del hoy aceptado desdoblamiento -
de la estructura edipica y sus manifestaciones concretas en la sociedad-
trobriandesa: que la triangulacién pasaba por otras figuras del universo:.

La subsiguiente discusién entre Edmund Leack y Melford Spiro, sohre
la efectiva ignorancia de los trobriandeses respecto del papel del padre
biol6gico en el proceso reproductivo atn se vincula al debate iniciado
- por Malinowski. El primero de los autores abrié la polémica al refutar
la interpretacion literal del hallazgo malinowskiano sobre la declarada
“ignorancia” de la paternidad biolégica por los trobriandeses que, asi y
todo, seria un enunciado sobre la organizacion social. Fn otraé palabras,
el “no-saber” expreso sobre el campo de Ia reproduccioén bioldgica seria,
de hecho, un saber metaféricamente declarado sobre el campo de la
reproduccién social y sobre el linaje. El enunciado nativo de ignorancia
del papel del padre en la fecundacion serfa, para Leach, un enunciado
sobre lo social y no —como podria parecer— sobre lo hiologico (Leach,
1966, 1968).
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Si bien, inicialmente, Spiro entra en 2scena para aceptar.como _pO_Sﬂfﬂ?' .
12 afirmacion malinowskiana de la “ignorancia” dela .paFernldafl blf)l(}glca -
en términos de que los nativos carecian de conocimiento cientifico al
respecte, mas iarde adopta otro caning, argumefntando, en cons‘(;nan_..
cia con su interpretacion del Edipo en las Trobne%nds, en ?i sentido de
la ignorancia como represion (Spiro, 1968?. “La 1gnorgnga, con todo, |
puede resultar no solamente de una ausencia de C(?IZIOCHIIIEHEO respe‘c_m._
a algin hecho o evento, sino también de la represion de su percep(:l_c‘}n_
consciente; para Usar un término tecnico: puefie resultar de una nEgaCI;)n .
[...1(y) este significado de ignorancia’ sugeriria qae?, a pesar de que os
trobriandeses son conscientes de papel reproductivo del padfe, el.lc)s.. :
reprimen este conocimiento porque es amenazgdor ci 'doloroso. 1§Sp1rg,
1982: 61). Por lo tanto, mientras Leach lee la citada 1gnoran.c1a como-
un enunciado sobre lz sociedad, Spiro lo lee como un emmciado sobre.

la psique.

(“babds” en portugués. Gomes Costa, 2002: 305), omnipresentes hoy en
los hogares brasileros. Esa laguna o ceguera llamativa de la etnografia y
la historiografia en Brasil nos enfrenta con una pregunta gue no guiere
callar. Se trata sobre una pregunta sobre el silencio. ¥

&5 1o que esle texto
viene a interrogar. '

[...] competiaa las esclavas niegras el servicio de ama-de-leche: creandose
asi la figura de madre negra, tan presente en la literatura brasilera ..}, La
utilizacién de amas-de-leche, que originalmente era una préctica de las
familias adineradas, pasa a ser una demanda también de la clase media
urbana a partir del siglo X1X, lo que puede ser probado por la cantidad
importante de anuncios en la prensa ofreciendo o buscando el servicio
de amas-de-leche de alquiler y también por la presencia constante de
esa cuestion en el discurso médico de la época (Sandre-Pereira, 2003:
473-474). '

Este desplazamiento del ama-de-leche al ama-seca como madre
sustituia fue consecuencia de las presiones higienistas ejercidas sobre
la sociedad en los consultorios médicos v a través de la prensa escrita
de la época: “Porque cri6 al recién nacido desde los primeros precarios
momentos, la figura de ama-de-leche se convirtié en la mas terrible ¥
alarmante transmisora de enfermedades” (Lauderdale-Graham, 1992
118). Con rodo, queda en evidencia por los documentos de la época,
que las familias usuarias del servicio no consiguieron someterse z los
reclamos de la modernidad médica y prescindir de los mismos: Ia ten-
sién generd entonces soluciones de compromiso entre la permanencia
de las nodrizas y las precauciones respecto de su origen y de su saiud,
- especialmente en el medio urbano. Por lo tanto: “Tan tarde como 1893,

a pesar del consejo a los sefiores que deberian escoger las amas de leche
entre ‘mujeres cuyos origenes y vida fuesen bien conocidos, criadas de
la familia, por ejemplo’, las condiciores urbanas no permitiar este de-

tallacio escrutinio [y} la mayorta recurria a mujeres contratadas, fueran
. esclavas o no” !

Las maternidades brasileras en el registro historico y
estadistico

Presento aqui una muy sucinta noticia de esa sofisticada y P_)'cfensg |
polémica para poner de relieve una laguna importgnte 811: la reﬂexmn de ..
la antropologia brasilera sobre una estructura semejante ™, omnlprezenig_ -
entre nosotros, aunque del lado de la madre: el desdoblamiento e _5\ 
maternidad en la madre biolégica y la juridica, generalmente funchd?i;
en una sola, v en la madre “de hecho” que no se toma cue.r}ta; es (’fle_c1.r:_.
entre la “madre” y la nifiera®®. Las practicas “de 1arg?1 dura(:lqn h1stor1(1:a_. |
incluyeron, durante la Coloniay hasta la segunda mitad del siglo XIX, los :..
servicios de las amas-de-leche, en lo que Suely Gomes Costa (.ienoml?a; i
“maternidad transferida” —que estuvieron “presentes en }a vida sofcm_._
desde los primeros dias de la colonia” y que a partir del s&glosf(?)ﬂ( ue;
ron restringiéndose lentamente hasta llegar a las amas-secas 0 "nIneras

. e
¥ Uno de los pocos textos que conozeo sobre el asunto es _el del Luiz '{g;lil ic{l)s___
Aragio, que desarrolla un analisis con objetivos poco ceincidentes con 05
aqui (1990). o i

: i ades
2 Fp Ia literatura antropoldgica hay ejernplos de anahsns_ del psiguismo en sli’id; s
donde. como en la brasilera, la funcion matertia se distribuye entre una multipliciGas
de madres, como el estudio de Kurtz (1992).

* Esta cara del proceso de modernizacion tiene correlatos en otros paises de América
. Latina. Ver, por ¢jemplo, el excelente estudio de persecucisn higienisia de las amas- -
- de-leche en el Peru por Claudia Rosas (2004) y Margarita Zegarra (2001),
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A ese periodo pertenecen precisamente las criticas de los abolicionis-

tas, movidos por diversas razones. Me refiero, por ejemple, a personajes -
como el escritor Joaquim Manuel de Macedo, autor del Romance Lgs

Victimas-Verdugos, defensores del fin de ia esclavitud no por razores
humanitarias y si para preservar a los blancos de la contaminacion y de
la corrupcion moral que la presencia de los negros en la intimidad de la
casa seforial introducia (Macedo, 1969). Tales criticas son de una viru-

lencia tal, que llama la atencién. .as violentas criticas, en la prensa escrita
de la época se ensafian contra las humildes proveedoras de maternidad,

que donaban su afecto y cuidado a los nifios de las familias blancas y-
blanqueadas. Son criticas impregnadas de intenso odio, escritas segura-

mente por hombres que, en su infancia, habian sido arrullados junto al -

seno de amas como ellas. A estas expresiones de odio, se oponen las de

aprecio dirigidas al seno materno blanco y limpio, al seno recomendado, °

zhora, de la madre-sefiora. De esa época data también la conocida frase
que recorrio nuestro continente en la boca de los higienistas: “madre
hay una sola”.

Con todo, evidenternente, ni se logré que el estado proveyera una .
solucién publica para el cuidado de los nifios —negros o blancos—, en

la forma de guarderias (Civiletsi 1991), ni que las familias —no siempre

ricas— que van consiguiendo acceder a los medios ~no muy abundantes—

para alquilar el servicio de nifieras acepten abdicar de ese privilegio. Se
consigue, si, que de amas-de-leche éstas se transformen en amas-secas.

Pocos textos académicos tocan el asunto de la ambivalencia con rela-
cién a las nodrizas del daltimo periodo colonial o esclavista, y su frontal

condena por parte de las voces autorizadas de la sociedad (Magalhaes y

Giacomini, 1983; Civiletti, 1991). La practica de la maternidad trans-

ferida y el tipo de relaciones que en ella ciertamente se originaba, tanto
a partir de la perspectiva de aquellos favorecidos por el servicio, como’

de aquellas que lo prestaron a lo largo de quinientos afios de historia
ininterrumpida, ha dejado el rastro en las letras brasilefias, pero se en-

cuentra ausente en los analisis y en las reflexiones. La bajisima atencién
que se les dispenso en la literatura especializada producida en el Brasil .

desentona con el enorme alcance y profundidad histérica de esta practica
y su forzoso impacto en la psique nacional.
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Esa misma ausencia de inscripcion en el texto académico es también un
dato para lo que pretendo tratar aqui. No en cuanto tortuoso uso y abuso
del cuerpo sometido para extraer con férceps literarios la conclusion de
que se trata de relacion-en-fin, como en la saga gilberfofreyriana marcada
por un costumbrismo hoy ya encuadrado por la i (CEDAW‘?a#rLS.a),
Sino, por el contrario, como una forclusion idiosincratica del nombre -de-
la-madre, e lalinea en la que Judith Butler amplia el concepto lacaniano
de forclusion, como argumentaré mas abajo (Butler, 1997). De otra forma
esta forclusion-del-nombre de la madre podria ser descripta de manera
mds ortodoxa y concordante con lz interpretacion lacaniana de psicosis
como forclusion (psicotica) del nombre del padre, aunque en este caso
en una falencia especifica de la metafora paternal: su incumbencia de
nombrar y gramaticalizar a la madre.

Es, como siempre, en las estadisticas que podemos rastrear la per-
sistencia conternpordnea de la institucion de la madre-negra, ya sea en
su funcion de madre-seca o de nodriza polivalente de los hijos de la
clase media. En efecto, aunque el censo brasilero del afio 2000 revele
una creciente presencia de mujeres en la poblacién econdmicamente
activa (PEA), esta presencia se concentra en la actividades domésticas.
El encarecimiento progresivo del trabajo doméstico lleva a la expresiva
sustitucion de las mujeres por muchachas como forma de mantener la
sub-remuneracién de este tipo de empleo, lo que indicaria que prevale-
cen las “continuidades histéricas” de este tipo de trabajo: la evasion del
destino de inversiones en el sector social, gracias a la continuidad del
“trabajo invisible y barato de las mujeres” (Gomes-Costa, 2002: 307).
Esta “continuidad histérica” esta dada por la transposicién del trabajo no
pago de la esclava al trabajo no pago (o mal pago) de la muchacha como
madre sustituta, en los albores de una economia reproductiva propia del
espacio doméstico.

Segun la Pesquisa Mensual de Empleo del Instituto Brasilero de Geografia
y Estadistica de marzo del 2006, los trabajadores domésticos representa-
ban, en ese periodo, el 8,1% de la poblacion ocupada en las seis regiones
metropolitanas investigadas por la Pesquisa. Dice el informe: “Por razones
histérico-culturales, este contingente de trabajadores se caracteriza por el
predominio de mujeres (94,3%) y de negros y pardos (61,8%)” (IBGE,
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2006:3). Se encuentra entre esas 94,3% de mujeres, en su mayoria n
gra o parda, el contingente de herederas de las antiguas amas-de-lech,
hoy transformadas en nineras (ibidem)?. Y se oculia en esos numeros
inmensa masa de empleadas domeésticas sin registro laboral.

ina ‘patente’ (rango) mayor, a pesar de que la primera sea comtnmente
bnsiderada como su madre” {Segato, 2005-a: 570).

- En la descripeion mitologica del pantecn de divinidades, lemanja es
o que los miembros del culto laman “la madre 1eg;" ima” de lgs Orixas,
aciendo aqui coincidir el aspecto de madre biologiéa, que dio &lazalos
dioses hijos que forman el panteén, con el de la madre juridica. En efecto,
_a'diferencia del caso anteriormente citado de la paternidad trobriandesa,
aqui se superponen la genetrix y la Mater juridica; el nombre comun de
“madre legitima” es aplicado al papel coincidente de las dos funciones.
Todavia existe una segunda forma —aunque, en realidad tercera, por
ser las otras dos, desde esta perspectiva, una sola- de maternidad en el
contexto del culto, cuyos miembros claramente separan esta maternidad
“egitimna” de aquella en ejercicio, a la que llaman “la madre criadora”,
representada por Oxum. Es frecuente en ese ambiente —como ya dije—
que la conversacion ordinaria toca el asunto de la diferencia entre criar
hijos y parirlos.

El espejo mitologico de las dos madres brasileras

Fn contraste con la ausencia de inscripcion de la doble maternidad
en la hermenéutica académica, ella encuentra un registro sensible en ]z
religion afro-brasilera, lo que no deja de ser otra hermenéutica procesada
con recursos de simbalizacion diferentes, como lo son los recursos dgl
vocabulario mitolégico. Mi primer encuentro con esa mencién Cripti'c' :
del asunto fue en los bares de Recife, escuchando frecuentadores e hijo
de-santo de terreiros de la ciudad discutir apasionadamente en torno de
un tema cuya importancia yo no conseguia percibir. Me llegaba a parecer
gracioso ese empleo de tiempo y energla, bien entrada la noche, para
discutir la importancia relativa de las aguas: las saladas —el agua de mat:
y las aguas dulces —rios, cataratas y lagunas. Solamente mds tarde vine a
comprender que allf se hablaba de las dos madres: Oxum y lemanj4, de
sus dos roles, de sus dos muy diferentes posiciones y contribuciones &
la vida, y de la diferencia del vinculo con cada una de ellas. :

Ademas de la prictica, muy comun entre el “pueblo del culto”, de
dar y recibir hijos para criar, donde la circulacion de nifios y la practica
de criar hijos no propios es regla, esta oposicién evoca la divergencia
histérica y socioldgica entre la madre blanca de la Casa Grande, v la
- nifiera negra, nodriza de los hijos blancos y “legitimos” (Segato 2005 b).
- Aunque respetada y opulentamente adorada, lemanja, que percibo como
“un palimpsesto de la primera, no obtiene mucha simpatia por parte de
los fieles cuando conversan en la trastienda de las casas de culto.

Probablemente se debe al interés en debatir la relevancia relativa de
cada una de estas madres que uno de los pocos fragmentos del mito —de
origen Yoruba— permanecid en la memoria de los miembros de un culto!
muy ortodoxo y conservador del Xangd de Recife®. Y es precisament‘e'
el de la separacién de las aguas: “Ningun mito de creacién es invocado;
excepto algunos fragmentos sobre la ‘separacion de las aguas’, que mé}
fueron mencionados por unas personas con el propésito de argumentar
contra el supuesto estatus mas alto de lemanja (agua salada) en relacion
a Oxum {agua dulce). Por haber aparecido primero las aguas dulces en
el principio del mundo, Oxum es —en esta versién (pero no en la ver
sién dominante)— declarada mas vieja que lemanja y, por lo tanto, de

lemanjé es descripta como una madre {ria, jerarquica, distante e indi-
..._feren[e (Segato, 2005 d). Sumaternidad es convencional. Aunque tierna
en apariencia, tas personas dicen que su ternura es m4s consecuerncia de
su autocontrol y buenas maneras que de un corazén compasivo y tierno
- ~—en oposicidn al carifo verdadero de Oxum, la “madre adoptiva”.

Como divinidad asociada al mar, se dice que ella comparte las cuali-
dades de éste. Es “traicionera” y “falsa”, como et mar. Encontramos aqui
evocada la traicién histérica del Atlantico, al traer los esclavos para el
- Nuevo Mundo e interponer definitivamente su insuperable distancia con
Africa. Hay, en ese sentido, una ambivalencia con relacion al mar, que

22 Cf. también para para indicadores de trabajo domeéstice, ver Segato y Ordénez
2006).
» Me reftero a permanecer en secuencia histérica, y no a mitos recuperados en
tiempos mas recientes, por medic de investigacion formal o informal.
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separd. en el pasado, pero que vincula en el presente las costas de log
dos continentes. El elemento de “falsedad” es atribuido exphcuameme
a la duplicidad e imprevisibilidad del mar, cuya superficie esconde por
debajo una profundidad turbulenta que no es posible ver, haciendo qu
la emergencia del oleaje tormentoso sea impredecible: “ves la superficie.
pero no ves e! fondo”, suele decir la gente del culto. En el oraculo d¢
caracoles, lernanja, la madre * iegluma biolagica y hiertica, “habla” en
dos posiciones llamadas obedi y ossatunukd. La primera significa “traicion?
y la segunda “vemos la superficie perc no vemos el fondo: Ia falsedad.

En la lectura popular, femanja permitié que Xangé usurpase la corona
‘de Ogum por medio de una astucia —“como siemnpre fo hace”™— porque
‘antepuso la manutencién del orden formal a la. verdad y a la justicia:
“lemanjd no quiere nada que pueda perturbar el order’l !
eso, aungue lo sabia, corond al hijo equivocado™. Verss aqui desctita la
fundacién del reino de la injusticia y del favoritismo, el reino desigual de
[emanjé. Esa regla se encuentra en la base de la historia y en la base del
Estado, que debe ser preservado a cualquier-costo independientemente
de que sustente o no principios de justicia. La aceptacién de la corona- -
cion injusta representa nada mas que el mero reconocimiento del medio

Fsta caracteristica imprevisibilidad del caracter de lemanja se refleja
también —como intenté demostrar en otro lugar (Segato 1999)—en la can:
cién iconica de esa divinidad, Okarilé, donde la alternancia y la duphcjd_a
entre cuatro compases binarios y tres ternarios en el beat de la tonada, entre
otras caracteristicas, introducen sobresaltos ciclicos en el ritmo que pueden_'-
ser visualizados en la danza del orixd cuando baja en posesion.

en que los esclavos y sus descendientes tuvieron que vivir. La “madre
legitima”, Mater y genetrix en et caso brasilero, en oposicion a la madre
que cria, propaga las heridas de ese medio falso, traicionero y, por sobre
todo, injusto. El mito es una pagina de historia social.

En la duplicacion entre Ogum y Xangs hay aun ecos de la duplica-
cion lemanja-Oxum. Con todo, la simpatia popular no se deposita aqui
en el Orixd trabajador y disciplinado, el “legitimo” primogénito que se

En el Mito de la Coronacién del Rey de los Orixds del Pantedn, Iemanj:
—y no, como podria pensarse, el padre, Orixald~ es quien deposita la
corona en la cabeza de uno de sus hijos. Fl mito dice que, cuando ﬁnal_
mente el dia de la coronacion llegd, todo estaba preparado para coronar
al primogénito y mas responsable e industrioso de los hijos, Ogum. Asi
y todo, Xango, el mas joven y preferido de la madre —descripto come
mzlcriado, seductor y ambicioso— preparé una pocién somnifera y'l
ofrecié a Ogum “en el cafecito”. Una vez que Xangé durmio a Ogum, .
vistio con una piel de oveja para pasar por su peludo hermano mayor -
piel cubierta de cabello indica la naturaleza primitiva del prlmogemt'
Ogum- y, asi, acceder al trono. En la penumbra que el protocolo cere
monial exige, segin cuentan, comenz6 la coronacién. El tema del mi
que el “pueblo del santo” destaca aqui es, invariablemente, que la mad;
percibi6 de inmediato, antes de depositar la corona, que uno de sus hijos
habia tomado el lugar de otro, es decir, gue el hijo que se encontrab
en el trono no era Ogum, como deberia ser, sino Xangé. Son enfaticos
insisten en comentar que “para lemanjd lo unico que importa es evitar I
anarquia a cualquier costo”. Por lo tanto, ella prosigui6 con la ceremorti;
de coronacién, invistiendo como rey al hijo que por medio de engafio
se habia conseguido conducir hasta el trono.

ve perjudicado en su derecho por el hermano codicioso, sino en el hijo
que gana sus demandas mediante arguctas, el rey ilegitimo que usurpé
la corona con un golpe de astucia. Con este hijo se identifica el pueblo,
porque sabe que sus modos son a unica manera de sobrevivir en un
Estado donde la ley no sustenta la justicia sino el orden. Aqui, el mito
indica insondables complejidades de la psique colectiva desde la pers-
pectiva de un pueblo que fue forzado a incorporarse a la nacién por la
trata de esclavos, para luego ser mantenido en la marginalidad econémica
y politica debido 2 la ausencia absoluta de politicas publicas capaces de
_reparar su modo de inclusion. Optando por el lado de la “ilegitimidad”,
el puebio se decide a hablar por sus mitos. Y celebra la situacién sin
_ salida que obligo a la “madre legitima” a optar, finalmente, “por miedo
alaanarquia”, por el rey ilegitimo, irreverente, que subvirtié el orden de
acceso a la corona. Resta saber si este nuevo rey transformara el orden al
_que acaba de ingresar o sera transformado por la proteccién de lemanja
y las condiciones de inclusién por ella impuestas, “lemanja protege el
hijo equivocado debajo de su pollera”, es el comentario general.
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Jos atributos relativos de las dos madres. La accion de un discurso cuyo
sroposito fue y es la préedica culturalista (Iéase “fundamentalista”} de la
cion cordial y englobante —a cargo del brazo ideolégicamente armado
as Ciencias de la Cultura, a partir de autores comofGilberto Freyre y
Sergio Buarque de Holanda, con la capacidad hegenfétiica @el cHécurso
a5 manufacturado— bloquean con impresionante eficacia la inscripcion
de sujetos posicionados de modo diferente y que pretendan enunciar ese
pbsicionamiento diferenciado en sus hablas. Estos se valen, entonces, el
r'ﬁodo de hablar criptico, codificado, siempre noble y potente del mito.
Fsto, sin mencionar aun el trabajo de hegemonia del discurso burgués
en todo el espectro de las sociedades capitalistas, que unifica las aspira-
ciones, ¥, en este caso, hace que madres de los estratos sociales menos
favorecidos (como el de las propias mujeres del Candomblé) aspiren,
ambién, a contratar nifieras como un bien preciado en el universo fa-
“miliar. Por lo tanto, en las voces divergentes del discurso higienista y del
“mito afro-brasilero encontramos la marca incenfundible y contrastante
 de dos posiciones de sujeto sobre et perfil y el valor de cada una de las

Queda asi expuesto el discurso politico del mito. Su criptico 'énﬁ
ciado apunta a la mentira que se encuentra en fa propia fundacigy
establishment y de sus leyes. Aunque se perciba un eXtranarmiento’
latente, la intencién del comentario mitico no es formular un estatu‘t
moral alternative, sino producir una sociologia, una hermenéutica P
pia del medio social. Esta psicologia pragmatica —come o llameé en o
lugar (Segato 1995)~, constituye un manual de sobrevivencia bajg
régimen ajeno y arbitrario.

En sintesis, en este “codice” religioso, la figura de “madre legitima
hace referencia a por lo menos tres temas nucleares para la tradici;
en general cargados de ambivalencia: la separacion de los vinculos
parentesco de los lazos biolégicos (ver, extensamente, en Segato 2005
y 2005); el caracter “falso” de la maternidad legitima en su palimpses
de la matrona blanca de la Casa Grande esclavista; el papel del mar ey
la separacion del Africa originaria; y la indiferencia y cardcter traicig.
nero del Estado®. He trabajado esta hermenéutica exhaustivamente e
analisis anteriores.

-madres.

La descripcion de las dos madres en la codificacion del mito ven]
comentarios del pueblo sobre el tema no es muy acorde al discurso de los.

‘ La Forclusion de la madre-negra por el discurso blanco
higienistas blancos mencionado anteriormente. Fstamos aqui frenteala -

Esta detallada hermenéutica de la duplicacién de las madres que pro-
vee la metafora del mito contrasta con la ausencia, en la hermenéutica
blanca, de un tema de gran profundidad historica: fa nifiera. El caracter
doble del vinculo materno —me parece— mereceria una instalacion mas
contundente en los analisis del psiquismo y de la sociedad brasilera, ya
que no se trata de un fendémeno trivial sin consecuencias. Empero, el
racismo académico establecido en el pafs no lo permite, y el resultado
es la expulsion implicita de este tipo de indagacion.

bifurcacion —tan dificil de encontrar por la accién eficiente del discurso
hegeménico de la nacion brasilera— del registro simbolico de un habla
blanca y un habla negra en los documentos. Por las mas diversas razones,
no seria ficil encontrar esta divergencia de las dos hablas en entrevistas -
y encuestas a cielo abierto, de tipo sociolégico, que preguntasen sobre:.

# Llamé “cadice religioso afro-brasilero™ (Segato, 1998) al conjunto de motivosy ;
lemas que se repiten encarnzdos en la interaccion de las divinidades del pantedn;’
¥ que pueden ser también encontrados en los patrones de interaccion social, en
las practicas rituales, y en la conversacion informal entre los miembros. De forma
semejante z los codices mexicanos y a pesar de que éstos son regisiros pictoricos”
mientras la tradicion a que me refiero es predominantemente oral, el resultado de -
la codificacion resulta de la redundancia y consistencia de un grupo de motivos. Se
trata de un cedice filosofico, en el cual algunos principios de la visién del mundo
son repetidos insistentemente, de manera que resulia posible identificar los patrones: ;
basicos y las ideas comunes que se encuentran en la base de Iz mitologia, del ritual:
y de la vida social, es decir, el discursa civilizatorio de las religiones afro-brasileras y su
proyecto historico. Llamé a este texto oral “codice” por la estabilidad y coherencia de sus
caracteres y de los patrones de sentido que difunde (Ver Segato 1995 y 2005 a).

Como extranjera, un momento distintivo de mi encuentro con el tema
acontecid cuando, afios atras y madre de un hijo pequetio, visité al palacio
real de Petrdpolis en compariia de un grupo de colegas profesores de
Antropologia®. En el periplo que realizébamos, conversando sobre temas

B Otdvio Velho, Luiz Eduardo Soares, Rubem César Fernandez y José Jorge de
Carvalho.
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- 1a rosada mano del bebe se apoyaba con confianza en el pequeiic seno
- de la joven y orgullosa madre negra, que parecia mostrarlo al mundo
(ciertamente, ak pintor) con el orgullo de toda madre, al tiempo que
“ofrecia al bebé una proteccién envolvente y segura. Busqué en torno a

|a pintura cualquier placa que pudiese llevarme en 13&%; ireccion de un
-~ pasado tan actual. Pero no la encontré.

relativos al mundo social en torno a nosotros —habitat y objeto—me toms
por sorpresa, y acabé separandome del grupo, el encuentro visual q
tuve con un pequeno cuadro que se encontraba en uno de los salonés
solitario, encima de un piano y sin ninguna identificacion.

Solamente unos siete afos mas tarde, en 1995, hojeando libros de
" historia brasilera antiguos en busqueda de informaciones sobre esta
imagen en la biblioteca latinoamericana de la Universidad de Florida,
* en Gainesville, me reencontré con el sorprendente y al mismo tiempo
- familiar cuadro que habia visto aquella tarde, y tuve asi una confirmacion
- de mi primer pélpito. Se trataba, segiin el prestigioso historiador Pedro
- Calmon, de “D. Pedro 11, con un afio y medio de edad, en el regazo de su
- ama”, retrato al 6leo de Debret (Calmon 1963: 1619). Treinta y cinco afios
mis tarde, en 1998, en el libro As barbas do imperador — Dom Pedro 1T, um
monarca nos tropicos, de Lilia Moritz Schwarcz, aparece una reproduccion
del mismo cuadro, pero se le escatima la identificacién antes prodigada
por Pedro Calmén. La leyenda introduce una duda y se limita a decir
solamente que las figuras pintadas por Debret se atribuyen a Don Pedro 11
ysu “baba”. Adoptando Ia incerteza, tanto del pintor como de las figuras
representadas, el Museo Imperial de Petrépotis lo exhibiz, en el momento
de la primera publicacion de este articulo, como “Anénimo. Mucama
con nifio en los brazos. Oleo sobre tela sin firma”. Hoy, la identificacién
oficial de la pintura se aleja todavia més, eludiendo la raiz africana por
crianza del emperador de Brasil, y en el catdlogo la obra consta como
“Mucama con nifio en los brazos, Oleo sobre tela, sin firma ni fecha”,
y se aclara: “Trata-se de retrato de Luis Pereira de Carvalho, Nhozinho,
no colo de sua mucama Catarina”. Sin embargo, dos pistas nos hacen
sospechar de esta desctipcién: todos los retratos no religiosos del Pala-
cio de Petropolis son de Don Pedro o de sus parientes inmediatos, v la
llamativamente amplia frente del bebé denuncia el conocido rostro del
emperador adulio, en las numerosas imagenes que de ¢l existen.

Lo que me impresiond, al punto de sobresaltarme, fue la actualidad de
la representacidn, ya que vi en él una escena diaria, nuestra, de nuestra
casa. Dos seres de color de piel contrastante unidos por un abrazo que

delataba intensa seducciéon amorosa: el erotismo materno-infantil del Al optar por la descripcién del historiador Pedro Calmén, que vio el

ctiadro como una representacion del principe Don Pedro de Alcantara
cuando bebé y en manos de su nodriza, grande es mi tentacién de recurrir

que hablaban las primeras contribuciones a una comprensién ferninista
de la maternidad (Friday, 1997). Nifera y nifio, ayer y hoy. dije param
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a Ernst Kantorowics, para sugerir gue en el 6leo presentimos —uno OCUi
tando al otro— Los Dos Cuerpos del emperador (1998): su cuerpo privad
y su cuerpo publico. Solamente que, en el cuadro, el cuerpo privade

el cuerpo publico aparecen en un estado de confusion que estimula al
extremo la imaginacion del intérprete. El bebé rosado y carnal agarradg

en gesto fusional al pecho negro de quien completa su mundo proyecta
en el pequetio dleo, simultineamente, una escena piiblica y una pnvada
¥, ademds, una escena privadamente publica.

Vemos un bebé cualquiera, sorprendido e incomodado en su esceng
edipica cotidiana, quizés siendo paseado lentamente: el pintor, la Ley

que lo instala en el mundo no sélo meramente como sujeto sino, en este.

caso particular, como sujeto transcendente; la nifiera: la madre Yocasts

negra. El bebé, sujeto interpelado y arrancado de su complemento se’

resiste a retirar la mano del seno de la madre. El cuadro, parece ser

simultdneamente, el de un bebé y una alegoria de Brasil que se apega a

una madre-patria jamas reconocida, pero no por eso menos verdadera:

La critica de la colonialidad en ocho ensayos

Freyre, Caio Predo Jr., Emilia Viotti da Costa, entre otros— considerados
clasicos y aun hoy ampliamente leidos. Enconiré en ellos la utilizacion de
1a imagen de la madre negra, del ama-de-leche como elemento narrativo
instrumental en la composicion de la ideologia de la;suavizacion de la-
esclavitud en el Brasil. Nos dice la autora: 3 '

Ahora como figura, el ‘ama negra’ es invocada, como si incorporase y
explicase, en ella, las experiencias maltiples ~tal vez ni siempre tan bue-
nas ni tan tiernas— de las esclavas en la actividad del cuidado maternal.
Mujeres destituidas de expresion propia o politica, desprovistas de sus
cuerpos y destinos, que, también en el discurso de tendencia marxista,
reaparecen en imagen singular, acentuando el aspecto ‘suavizante’ de
los golpes de la vida —de la clase, la raza y la etnia [...]. Con fragancia
de manjares, la imagen negra de mujer madre figura en el escenario mi-
nado por los conllictos de clase y derrama afectividad en el imaginaric,
tornando mas leve y mas suave el peso y el yugo de la esclavitud en la

memoria social (Ribeiro Carneiro, 2001: 44-45).

Africa, y una comparacién transcendental que otorga fuerza de realidad
—quien sabe por qué vueltas— a todos aquellos bebés “legitimos” de 1aﬁ':
nacion en el proceso de desprendimiento forzoso de los brazos tibios, del
regazo de piel siempre més oscura, de la intimidad de la madre- -negra,

fusion de los cuerpos, imposibilidad de pronunciar un yo-ti duradero.’

Si el contrato reitera hoy la condicion humana de la madre-nifiera,
la imagen de la madre negra tierna y la ternura de su retrato se utilizan
para minimizar la violencia de la esclavitud. Estamos frente a un “crimen
perfecto” baudrillardiano: los aspectos exteriores de la escena parecen
preservarse como una cascara o epitelio, mientras aspectos determinantes
de su contenido son removidos y sustituidos subrepticiamente por otros
a través de una estrategia de verosimilitud (Baudrillard, 1996).

Sin embargo, atn hay algo mas: en ese desprendimiento que se ve
aqui, se preanuncia esa gran pérdida, el doble desprendimiento en el |
que se sacrifican al mismo tiempo la madre, la oscuridad de su piel, yel -
Africa originaria. Esto tiene consecuencias idiosincraticas en la emergern-
cia de un sujeto que va a tener que operar una doble obliteracion, cuya. .
ferocidad sera nada més y nada menos que inversamente proporcional
al apego que ahi habia. :

Laignorancia de esa escena, el silencio que la suprime, la invisibilidad
persistente del fondo tragico que la sustenta y su dilucion literaria en un
panel de costumbres finalmente festivo®, contrastan, por ejemplo, con
la exhaustiva inscripcion dada por los mexicanos, a través del tiempo,
al tema equivalente del malinchismo y la repulsién del origen. Es perma-
nente en la historiografia mexicana, en la antropologia y en el verniculo,
la atencién dada a la tortuosa ambivalencia del pueblo mexicano con
respecto al complejo resultante de la madre Malinche: la madre india
de toda la nacién mexicana, concubina ilegitima, esclava primero de los
artecas y mads tarde de los espanoles: la amante de Cortés. Madre de los

Se desgarra la madre no-blanca y se oculta su posibitidad de inscrip- |
cién —aunque perdura codificada y encriptada, como siempre ocurre en
el psiquismo- al contrabandearse en su lugar otra escena que bloquea
indefinidamente la posibilidad de rescate. Maria Elizabeth Ribeiro Car-

neiro fue en la busqueda de las amas en aquellos historiadores —Gilberto :  Me refiero al trabajo de elaboracian y digestion de o indigeste que Gilberto Freyre

realiz¢ para la nacion brasilera.
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hijos de la chingada, violada y fértil, 1a Malinche fue traductora y traidgy
entre el espafol y las varias lenguas indigenas del México pre- colombing
Los mexicanos se perciben y se inscriben en la historia, a pesar de']
ambivalencia y de la inseguridad que de eso resulta, como siendo hl}Os
ilegitimos de esa unién y de la cépula entre los dos linajes tan antagénicios
tanto en ese entonces como ahora (Messenger Cypess, 1991). Inscriber,
en las Letras este origen como maldicién fundacional: la maldicisn de
Malinche. Hay, por lo tanto, simbolizacién sin mistificacién y sin ocy:
tamiento de los aspectos irreparables e indeseables de esa cuna de |3
nacion. El ejercicio del poder y la sumision no son espectacularizados ety
escenas de gozo, y el elemento del estupro originario continua agitandose.
desde el pasado, odioso e indefendible. La derrota y el sufrimiento de log
vencidos no resulian festivamente escamoteados en el ensayo, y perduréh :
en su dramatismo, aun en la version de los escritores liberales. Corrientes

el mismo desprecio. Miraba a los presentes como quien dice: - “jQue
cretings! {Que imbéciles!” En un momento dade viene la duefia de casa
a ofrecerle una fuentecita de jabuticabas. Sartre se puso a comerlas. Pero,
curiosamente, las comia con cierto tedio (no esia S lejos de:hallarlas
también cretinas, también imbéciles). Hasta que, éla vigésiniéfgjébuti»
caba, paré un moemente ¢ hizo, con clerta irritacion, la pregunta: - “;Y
los negros? ;Dénde estan los negros?”. El genio no habia visto, en sus
cenferencias, un misero mulato. Solo rubios, solo ojos azules v, en la
mejor de las hipotesis, bronceado de playa. Hete ahi Sartre enfrentado a
to obvio. Repetia, después de escupir el carozo de la jabuticaba: - ;Donde
estan los negros?”. En la ventana, un brasilero cuchiches a otro brasilero:
- “Estan por ahi asatiando algin chauffeur”.

;Dénde estdn los negros? He aqui la pregunta que los brasileros
deberian hacerse unos a otros, sin hallarle respuesta. No hay cémo
responder al francés. En verdad, no sabemos donde estan los negros.
..] Desde muchacho, sin embargo, yo senti la soledad negra. “He aqui
o que aprendi del Brasil: aqui al blanco no le gusta el negro; y al negro
tampoco le gusta el negro” (Rodrigues, 1993: 50-51).

literarias, historiograficas y antropologicas de maxima importancia en’
la nacién representan la colision ancestral de lo publico con lo privado :
como una historia en clave trdgica y no como una comedia italiana (Paz;'
1994; Bartra, 1987; Fuentes, 1992: entre otros). :

La supresion de esa escena trdgica en Brasil, o su equivalente cance-
lacién por via de la duplicacion romantica, me recuerdan —en asociacion .
libre~ otra escena donde se toca esta llaga de lo que de aqui no puede
verse sino desde afuera, dejando sugerido un paralelismo entre tres mira-
das extranjeras convergentes, a comenzar por Debret. Se trata del relato -
de Nelson Rodrigues, que habla de la visita que Sartre hizo al Brasil, en -
compania de Simone de Beauvoir, en 1960. El Sartre que Nelson retrata
aqui ya se encontraba comprometido con la lucha por la descolonizacién
de Argelia, y harfa més tarde el prefacio de Los condenados de la Tierra”
de Franz Fanon (1961). Ciertamente los sectores de la elite carioca que:
hicieron de anfitriones —y cuyo encuentro aqui describe Nelson—evocaron

El “;Dénde estan los negros?” de la exclamacion sartreana equivale a
“mi pregunta estupefacta: “;Dénde estd la nifiera?”. La busco, por ejem-
plo, en la excelente antologia de La historia de las Mujeres en el Brasil y
“no la encuentro {del Priore, 2006). En este bello e importante libre, la
- palabra babd no aparece ni una unica vez, a pesar de sex parte del léxico
“convencional de la lengua portuguesa. La nifiera no estd tratada ni para
“abordar aspectos de su subjetividad ni de su insercién social. Mucho
“'menos se indaga su presencia a partir de la perspectiva de los nifios que
“vio crecer o de las madres “legitimas” que en ella delegaron el ejercicio de
“una parte importante de la tarea materna. No encuentro ni un rastro de
“ese haz de relaciones. Como mucho, hallo la categorfa “amas-de-leche”
“como parte de dos enumeraciones de servicios prestados por mujeres.
:Una en la pagina 250: “Las esclavas trabajaron principalmente en el
ampo, pero también fueron usadas por sus sefiores como tejedoras,
 hiladoras, bordadoras, carpinteras, vendedoras de aceite, amas-de-leche,
' pajes, cocineras, costureras, almidonadoras, y mano-de-obra para todo
¥ cualquier servicio doméstico” (Knox Falct, 2006). La otra en la pagina

en él el Fanon anterior al destello de la consciencia, aquel Fanon que,
en ia Martinica, atin se pensaba francés: :

jAh! jSartre! En sus conferencias la platea lo lamia con la vista [...]
Pareciamos, al ofrlo, unos trescientos cachorros viejos. [...] nos miraba.
como si fuéramos un horizonte de cretinos. |...] Una noche, alia fue él,
con Simone de Beauvoir de novia, al departamento de un colega. Era
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Fl nifio vino con su mucama. [...], se inclind y se apoyé en la ama. La
agarr6 con las dos manitos. Conocia bien su olor, su piel, su calor. Habia
sido en ¢l bulto del ama, al lado de la cuna o pegado a €l en las horas
diurnas y nocturnas de amamantamiento, que se habfait:
de bebé y habian comenzado a mirar el mundo. Por s el invadi
espacio de ella: ella era cosa suya, por amor o por derecho de propledad
[...1 El misterio de esa foto hecha hace 130 anos llega hasta nosotros. La
imagen de una unién paradojal pero admitida. Una union fundada en

517: “Las estadisticas sobre Rio Grande do Sul en 1900 muestran que
cerca 42% de la poblacion econémicamente activa era fernening [
no faltan ejemplos de trabajo femenino: lavadora, planchadora, amia
de-leche, cartomante” (Fonseca, 2006: 517). S encuentro, en esta Obrg
el registro del gran tema de la circulacion de nifios y de la importang;,
del parentesco no consanguineo en las clases populares, que mencmn
anteriormente, vinculado al comentario mitolégico del Xango de Re¢

y que trat¢ ampliamente en otra parte (Segato 2005b): “Para poder teje
algunas consideraciones sobre la maternidad en los grupos populares
tenemos que tener en cuenta también abuelas, nodrizas y madres
criacion” (Fonseca, op. cit.: 535-539; y el tema también aparece en Piritg.
Venancio, 2006: 202). Pero siempre sin ningtn andlisis especifico y como
parte de enumeraciones.

¢l amor presente y en la violencia previa. En la violencia que hendio el
alma de la esclava, abriendo el espacio afectivo que esté siendo invadido
por el hijo de su sefior. Cast todo el Brasil cabe en esa foto (Alencastro,

1998 a: 439-440).

El “derecho de propiedad” que el autor indica aquino es exclusivo del
efior y del esclavo, es también el sentimiento edipico de todo nifio con
elacion al territorio entero e indiscriminado del cuerpo materno-infantil.
Este sentimiento de propiedad territorial sobre el cuerpo de la madre
omo parte del propio demora y cuesta en ser abandonado. Es persis-
“tente. El sujeto se aferra a ¢l por mucho tiempo, incluse hasta después
de haber comprendido que la unidad tetritorial originaria no es tal. Aun
" cuando se ha perdido el sentido de unidad, permanece el sentimiento
 de propiedad. Lo que era uno pasa a ser el presupuesto del dominio de
" uno sobre el otro. Todo lo que traiciona o limita ese dominio no es bien
recibido, y facilmente el sentimiento amoroso se transforma en ira ante la
- perdida de aquello que se cree propio. Si sumamaos esto al hecho de que
- efectivamente se es propietario o arrendatario del cuerpo de la madre, por
- alquiler o por salario, la relacién de apropiacién se duplica, y asi también
! sus consecuencias psiquicas. Finalmente, percibimos el agravamiento en
* las dificultades al recordar que la madre sustiruta, esclava o contratada,
atn cuando se involucre afectivamente en el vinculo contraido con el
nifio, permanecera dividida, “hendida”, como dice nuestro autor, por la
- consciencia de un pasado —de esclavitud o de pobreza— que no le dejo
- eleccién. Por més amor que sienta, siempre sabra que no llegd al vincu-
' lo como consecuencia de sus propias acciones sino coaccionada por la
. busqueda de sobrevivencia.

Ya en el siglo XX, me parece que la funcién crucial de la nifiera I
tragada en el punto ciego del vacio intermedio dejado por el desdobla.
miento de las tres mujeres que entran, si, en el registro de las autoras: Ia
madre privada-piblica que Margareth Rago llama “madre civica” (Rago:
2006: 592}, la mujer fatal, y la mujer trabajadora que pasa a formar parte
de las clases populares productivas, de las cuales los negros y en especial
las mujeres negras son excluidos. Lo que se forcluye en la nifiera es, al
mistmno tiempo, el trabajo de reproduccion y la negritud. Se trata de una. |
forclusion, de un desconocimiento simultaneo de lo materno y de lo racial, del
negro y de la madre. .

Uno de los raros lugares donde encuentro el reconocimiento de esta
presencia y también la indicacion de la paradeja y la aglutinacién de
sentidos que ella representa es en la descripcién de un historiador de
sensibilidad cultivada para el tema racial, que hace tiempo vive y ensefia
fuera del Brasit ¥. Me refiero a Luiz Felipe de Alencastro, al comentar
una fotografia tomada en Recife alrededor de 1860, usada como tapa del
volumen 2 de la Histotia de la Vida privada en el Brasil, por ¢l organiza;-
da. La pagina-epilogo escrita por Alencastro sobre esa foto es preciosa,
emocionada y bella. Siento mucho no poder reproducirla enteramente
aqui: |

27
Luiz Felipe de Alencastro vivio en Francia, donde actualmente ensefia, entre los

afios 1966 y 1986, y desde 1999 hasta el presente {Alencastro 2005).
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Es también Alencastro que, pidiendo tolerancia para con las exy
geraciones de su fuente, nos cuenta que, en 1845, no habia en todg 3
imperio cinco madres de clase alta, diez de clase media, ni veinte' d;
clase baja que amamantaran, siendo sustituidas por mujeres esclavas®
libres alquiladas para esa finalidad. La situacion cambia en algo a partiy
de 1850, cuando la inmigracion portuguesa de la época permite alquilay

~amas blancas (Alencastro, 1998 b: 63). Esa substitucicn se va danao.
en el contexto, ya mencionado mis arriba, de las presiones higienistds:
para evitar el poder contaminador, en especial, de las madres de lechs
de origen africano. En el Brasil, esas presiones no consiguen erradicar
como sucedera en Europa y en los Estados Unidos, las practicas de [y
maternidad transferida y solamente se introducen algunas transforma:
ciones y limites. Entre ellas, en los casos en que se cuenta con poder
adquisitivo suficiente, al alquilar amas blancas: si una mucama esclays
era “puesta en alquiler por su propietario, la sefiora libre se alquila ella &
st misma”(Ibidem: 64). '

scura, un ama con raices en la esclavitud, tendrd incoyporada esta ima-
-"gen como propia. Un nifo blanco, por lo tanto, aun en el caso relativamente
‘poce Jrecuente de que no tuviese rastros de un mestizaje qgurﬁdo en las tres
yltimas generaciones en su genealogia, serd también negrg,-por impregnucion
del origen fusional con un cuerpo materno percibido confo parte del %}.?bpio
territorio. En un lenguaje bioldgico, su “imprinting” serd negro. En las
diatribas, por lo tanto, que oponian una “leche mercenaria” y contamina-
dora a la “leche gratuita” y benigna de la madre biolégica, no solamente
se encontraba presente la voz del discurso higienista: la modernizacién
s¢ superponia aqui a la “ojeriza racial vuelta contra los negros™ (Ibidem:
66). Discurso modernizador y racismo se entrelazaban asi en un enun-
clado tinico contra un enemigo que impregnaba, desde dentro y a partir
de st propia interioridad, la ontologia del blanco en el Brasil (Carvalho,
1988; Segato, 1998)

El vinculo edipico de la relacién de leche, sun cuando no involucra
el vinculo de sangre entre madre e hijo, es tematizado en diferentes

La objetificacion del cuerpo materno —esclavo o libr | :
e, negro o bla . .
P & nco= culturas. Como afirma Gilza Sandre-Pereira;

queda aqui delineada: esclavitud y maternidad se revelan proximas, se.
confunden en ese gesto propio del mercado de leche, donde el seno libre-
se ofrece como objeto de alquiler. Maternidad mercenaria equivale aqui'”
a sexualidad en el mercado de la prostitucién, con un impacto definitive.
en la psique del infante en lo que respecta a la percepcion det CUerpo
femenino y del cuerpo no-blanco.

La leche, entre otras sustancias corporales, es investida de un fuerte as-
pecto simbdlico en diferentes culturas, y el amamantamiento excede asi
de forma evidente el cuadro bioldgico y nutricional. [...] Incluso, atn
cuando el amamantamiento no es concebido en términos de generar
relaciones de parentesco ~lo que ocasionaria de por si sélo interdicciones

La busqueda de amas de leche blancas por parte de los pudientes en el plano sexual- la relacién entre el esperma y la leche estd presente

acaba revelando también otra superposicién: Ia de la herencia de leche .
con la herencia de sangre.

en el origen de las interdicciones sexuales en muchas sociedades (2003:
471-472)%,

Sandre-Pereira cita a Freud para enfatizar tas dimensiones eréticas del
amamantamiento: “Quien ha visto un nifio saciado retirarse del pecho
y caer en el sueno, con las mejillas coloradas y una sonrisa beatifica, ha
visto la expresion de la satisfaccion sexual en épocas posteriores de la
vida” (Freud, 1997: 60).

£l Constitucional, diario paulista, explicaba en 1853: ‘El infante alimenta-
do con la leche mercenaria de una africana, en el desarroilo de su primera.
vida, va aprendiendo e imitando sus costumbres y sus habitos, y helo ya© .
casien la pubertad como otros habitantes del Africa central, su lenguaje -
tedo viciada, y una terminologia de lo mas extraa, sirviendo de lenguaje’
(O Constitucional 7/5/1853:3, apud Alencastro 1998h: 65)

 Es sorprendente que en este articulo la autora acata con absoluta tranquilidad
el uso de la expresién desacreditadora “madres de leche mercenarias”, vocabulario

de los higienistas misoginos, y la reproduce varias veces en su texto sin ningin’
comentario o critica (Cf. 2003: 471-472).

Lo que la fuente aqui refiere tiene mucho sentido: un nifio amaman-
tado o simplemente cuidado desde temprano por un ama de piel mas
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fotos tomadas por Militdo de Azevedo en sus dos estudios de San Pablo
entre 1862 y 1885. Hasta aproximadamente 1880, las fotos captaban
a los nifos en composiciones a la moda internacional de la época; solo
Gue, en Brasil, el tipico cuadro europeo de la m'dre sujetando al nifio
junto a st rostro era sustituido por la nifiera riegia, que ogupaba ese
lugar. La autora explica esta pose recordando que la baja sensibilidad
del negativo exigla un tiempo de exposicion prolongado durante el cual
"¢l nifio debia permanecer inmdvil: “Estando mas habituados a ellas, se
disminuia el riesgo que de los bebés se pusieran inquietos mientras se
los fotograhaba”. La sustitucion de la madre por la nifiera revelaba, por

El parentesco de seno —transformado mas tarde en parenteseg
regazo y mamadera— y la ancestralidad negra que éste determina soh;
la persona negra o blanca, indistintamente, en sociedades, como la by
silera, post-coloniales, quedan asi expuestos. Los lazos de leche inicia],
y la intimidad de regazo que les dio continuidad histérica confieren ¢
racteristicas particulares al proceso de emergencia del sujeto asi criad;
En este caso, la pérdida del cuerpo materno, o castracién simbolici
el sentido lacaniane, vincula definitivamente la relacién materna cg;
relacién racial, la negacion de la madre con la negacion de la raza'y |
dificultades de su inscripcion simbélica. Ocurre asi una inﬁltraciénfde_
la maternidad por la racialidad y de la racialidad por la maternidad; s
da una retroalimentacién entre el signo racial y el signo femenino d;
madre. Por lo tanto, lejos de decir que la crianza del blanco por lamadr
oscura resulta en una plurirracialidad arménica, o que se trata de 1y
convivencia interracial intima, como hacen quienes intenian romantizy
este encuentro inicial, lo que afirmo es, muy por el contrario, que el racismo
y la misoginia, en el Brasil, estan entrelazados en un gesto psiquico dnico,

fo tante, que la intimidad y la conftanza eran mayores con esta ultima, la
tinica capaz de mantener al nifio tranquilo durante el tiempo necesario
para tornar la fotografia. Con todo, en torno a 1880 —dice la autora— las
composiciones muestran la progresiva intencion de ocultar la figura del
ama negra que, aun asi, necesariamente, contintia sosteniendo al hebe
en sus brazos para que se lo pueda fotografiar: “las amas negras pasan a
existir en las fotografias como rastros: como una mano o un pufio, hasta
ser completamente expulsadas de las imagenes [...1; al principio, se la
- mostraba con orgullo, de rostro entero, después escondida, en segundo
 plano, desenfocada y retocada, hasta que se la retiré completamente del
cuadro nacional. Asi y todo, incluso encubierta, persistia en los habitos
- consolidados durante tres siglos” (Andrade Deiab, 2005: 40), Impresiona,

en el articulo citado, la fotografia de un bebé rubio apoyado encima de
lo que parece ser una manta oscura, bajo la cual se adivina una mano
sosteriendo ef pequefio cuerpo y fa otra apretando la manecilla del nifio,
como para darle confort frente a la amenaza de la lente intrusa. Sin em-
“bargo, nada se percibe debajo del pario y el contorno de la nifera oculta
“solamente se deduce por el relieve del tejido. Es éste el grafismo perfecto
para esa ausencia en la memoria nacional: un manto de olvido recubre
alamadre y su raza. Raza y maternidad encubiertas, emerge en su lugar
el vacio de la forclusién que sustituye una realidad intolerable.

Mirando la escena a partir del pensamiento critico de la colonialidad se per-
cibe que la introduccion del discurso higienista en el Brasil superpone y replic
ese gesto psiquico. Al ser transferido al Brasil por médicos y pedagogos,'Se___l
aprovecho la exterioridad de la postura higienista, moderna y occide_n_t_gl-
para producir de ese modo una situacion de exterioridad con relacién'a._.
un cuadro que percibian como de contaminacion afectiva y cultural po
parte del Africa®. Asi, el higienismo ofrece la posibilidad de un mirar desd
fuera, extrafiado, a una elite que esta precisamente buscando esa salid
La forclusion de la raza encarnada en la madre es fundamentalmente ésc
el acatamiento de la modernidad colonial como sintoma.

Encuentro, en los cambios histéricos de la forma de retratar a_]o_
nifios de las buenas familias una alegoria perfecta del proceso que cu
mina en la imposicién absoluta de la mirada higienista y racista propi
de la modernidad periférica y la consecuente supresion de la figura d
la madre no-blanca. Rafaela de Andrade Deiab analizo la tranformacio
paulatina del tratamiento fotografico de los nifios con sus nifieras en la

Jurandir Freire Costa —como yo- apunta al silencio que acecha en el
psicoanlisis sobre el tipo de violencia que llamamos racismo: “Pensar
que el psicoandlisis brasilero, para hablar de lo que nos incumbe, con-
vivio tanto tiempo con estos ‘crimenes de paz’, adoptando una actitud

#Ver, en este volumen, los capitulos 2 y 3} sobre l—a exterioridad de la mirada coloni complice o complaciente, o, en el mejor de los casos, indiferente, debe
y su analogfa con la mirada cientifica y pornogrifica. :
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conducirnos a otra pregunta: ;Qué Dpsicoanalisis es éste? ;Qué psicoa- -
nalistas sotnos nosotros? (1984: 116).

Y Freire Costa se apréxima al problema que vengo eshozando, pero
sin nombrar a Ia nifera. Para ese autor, el racismo es violencia ejercida
sobre el cuerpo y sobre el papel del cuerpo como soporte de la identidad:
“ideologia de color es, en verdad, la superficie de una ideologia mas daﬁi_;
na, la ideologia de cuerpo”; “el sujeto negro, al repudiar el color, repudia -
radicalmente el cuerpo”; “La relacién persecutoria con el cuerpo expone -
al sujeto a una tensi6n mental cuyo desenlace, como seria previsible, esla*
tentativa de eliminar el epicentro del conflicto™: “Fl sujeto negro, poseido
por el ideal de emblanquecimento, es forzado a querer destruir las seriales
de color de su cuerpo y de su descendencia” (1984: 107-108).

Con todo, me parece que Jurandir Freire Costa se queda corto en
las posibilidades de su analisis cuando coloca en el centro del mismo al
sujeto negro como Unico portador del sintoma. Fse sintoma pertenece
a muchos sujetos blanqueados, considerados no-negros en la sociedad °
brasilera. Es evidente que, en su emergencia, el sujeto, cualquiera sea
su color, debe dejar atras, en un movimiento tnico, a la madre con su
negritud. Sea esta negritud fa actual o 1a de la genealogia de esclavitud
que aun resuena por detras del regazo alquilado del presente. El hecho
de que la madre se encuentra impregnada de esta genealogfa, que va del .
seno esclavo del pasado al regazo alquilado de oy, hace que esa pér- -
dida no pueda ser solamente rasurada, en el discurso, como represién._'_'
La supresion debe ser comprendida nada més y nada menos que como
desconocimiento. La ausencia misma de conocimiento del destino terrible
que es llevar la marca de la madre negra constituye la téctica de enajena-
cion y el refugio del sujeto frente a la posibilidad de tener que vérselas
con ser, ain cuando “blanco”, en verdad, heredero de ese linaje esclavo.-
Infelizmente, esa tdctica no es impune, no sale gratis, tiene un precio.

“La repeticion traumatica de lo que fuera forcluido de la vida presente '
amenaza el ‘yo™, dice Judith Butler {1997: 9). Butler, usando el término -
de forma un tanto idiosincratica y abarcativa, diferencia la negacion o .
represion de un deseo que existio de la forclusién o expulsion “anticipada” |
de la posibilidad de un deseo; es decir, de un deseo anlicipado y pre- '
ventivamente expulsado con anterioridad a la experiencia de ese apego -

204

La critica de la colonialidad en ocho ensayos

(Ibidem: 23). El mecanismo de la forclusicn es, por lo tanto, paraella, lo
que garantiza la anticipacién y la prevencion con relacion a determinados
involucramientos afectivos. La negacién efectuada por el mecanismo de
fismo de represion.
mis-

forclusion es mds radical que la efectuada por el mes;
51 esta tltima consiste en rasurar algo dicho, aquéll%és la ausen
ma de inscripcion. Una ausencia qye, con todo, determina una entrada
defectuosa en el simbdlico o, dicho en otras palabras, determina la lealtad
a un simbélico inadecuado que llevaré ciertamente un colapso cuando
ocurra la irrupcion del real, es decir, de todo aquello que no es capaz de
coniener y organizar.

En Brasil, contiendas del presente muestran la resistencia de algunos
sectores de la elite ilustrada a reconocer un sujeto diferenternente posicio-
nado, un sujeto negro que quiere hablar de su negritud y de su insercion
diferencial en la sociedad brasilera. Al negar esa demanda, al impedirla,
esos sectores de la elite me parecen emparentados con la imposibilidad
fundante de instalar la negritud de la madre en el discurso. Fl racista
clertamente amo y —;por qué no?— todavia ama a su nifiera oscura. Solo
que no puede reconocerla en su racialidad, y en las consecuencias que
esa racialidad le impone como sujeto. Si su racialidad repentinamente
hiciese su aparicion en escena y reclamase el parentesco a ella debido,
¢l reaccionaria con virulencia incontrolable. Fstamos hablando de io que
no se puede nombrar, ni como propio ni como ajeno.

Si esto es lo que se percibe como faltante desde el angulo de visién
del nifio, del lado de la madre otra, la “madre legitima” en la terminologia
del Candomble, también algo que debe ser dicho. Esta “madre civica”,
esto es, ta madre educadora que describe Margareth Rago, hegemoniza-
da por el pensamiento burgués y las prédicas de la modernidad, tendra
que encarnar por lo menos en parte la funcidn paterna, en el sentido de
incorporar la ley e impedir la intimidad entre la nifiera y el nino. Esta
entrada paterna de la madre en la escena familiar condice también con
el hecho de que, al negar el vinculo materno de la nifiera sustituyendo
la clave del afecto por la clave del contrato, la madre legitima queda
igualmente aprisionada en una l6gica masculina y miségina, que retira
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de la madre-nifiera su condicion humana y la transforma en obijeto ¢;
compra y venta®.

Cada sociedad tiene su forma propia de racismo. Como afirmé ey

otras ocasiones, creo que en el Brasil esta operacion cognitiva y afectiva
de expurgo, exclusion y violencia no se ejerce sobre otro pueblo, pero:

emana de una estructura alojada en el interior del sujeto, plantada ah
en el origen mismo de su trayectoria de emergencia.
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Los cauces profundos de la raza
‘latinoamericana: una relectura del
‘mestizaje”

“Al final, cuando comprendi, opté per mi madre”,
me dijo, en Tilcara, Gerénimo (Griilo) Alvarez Prado.

A partir de la caida del “socialismo realmente existente” y el ingreso
a lo que algunos llaman, no sin propiedad y cierta ironia, “la democra-
cia realmente existente”, el escenario de la politica en las naciones de
nuestro continente se ha orientado cada vez mas a luchas por recursos
'y derechos —o, mds exactamente, a luchas por derechos a recursos— cen-
tradas en la idea de identidad. Este ha sido el cambio fundamental de
la politica después de la caida del muro y hasta el presente. La tucha de
los afos 60 y 70 “contra el sistema” se transformo, a partir de los afios
80, en la mucho menos gloriosa lucha por la “inclusion en el sistema”
y las demandas por ampliacion de las posibilidades de sobrevivencia
dentro del mismo.

En esa nueva escena, el debate dentro del campo critico ocurre entre
dos posiciones. Una de ellas afirma que la promesa de inclusién constituye
y reproduce una falsa conciencia, ya que las leyes que rigen el mercado
. —los célculos de costo/beneficio, el valor de la productividad y de la
- competitividad, y la tendencia a la acumulacion y concentracion de la
. Tiqueza— solamente generan, de forma ineluctable, mas y mas exclusion
* progresiva e incontenible. La otra, muy cara a {os activistas de Derechos
* Agradezco la ayuda que recibi de Arivaldo Lima Alves, profesor de la Universidad
Estadual de Bahia, v de Luis Ferreira Makl, profesor del Instituto de Altos Estudios

Sociales de la Universidad Nacional de San Martin, en el proceso de composicién:
de este articulo, y lo dedico 2 Anibal Quijano, con carifto y admiracion.
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Humanos, ve en las luchas por inclusion una expansion del ambj
democratico y percibe los derechos como una herramienta que impoy
limites y un grado significativo de constriccion al poder econémico, as
como también abre caminos para obtener parcelas de poder pohncO

Para este sector critico, no se trata ya de reforma o revolucién, sing g;
reforma y revolucion, es decir, reforma como camino hacia e! cambig

Estas dos posiciones pueden ser constatadas, por ejemplo, en el gran
debate nacional brasilero en torno a la politica de cuotas para estudianies
negros en las universidades, de cuya primera e histérica proposicien fj
coautora en noviembre de 1999, Ese debate fue compendiado en sendos
conjuntos de manifiestos, en pro y en contra de la politica de reserva de
cupos. El primer par de manifiestos —pro y contra— fue entregado por
representantes de sus respectivos signatarios al Congreso Nacional en
2006, y el segundo par, a la Suprema Corte Federal, en 2008.

En los manifiestos contrarios a esta politica es posible constatar dos
posiciones, siendo una de ellas conservadora, y la otra, parte del campo

critico. La primera de ellas, reaccionaria sin ambiguedades, revela de
forma muy clara el impudico desvelo de las elites blanca y blanqueada

brasileras por impedir y francamente interceptar el pasaje de los excluidos

por el corredor de acceso a las posiciones de control de la vida nacional”
que es la universidad ptiblica; en otras palabras: intenta sin mas mantener
el monopolio de la universidad, en plena conciencia de que la universidad
es ei corredor de acceso a las profesiones de prestigio v a los ambitos

donde se toman las decisiones sobre los destinos de 1z nacion.

Considerando que, en Brasil, la Antropologfa, desde su fase pre-

disciplinar, ha sido el campo que tuvo a su cargo la formulacion de las -

bases de la ideclogfa de nacion, es decir, el brazo armado de las elites en

la tarea de producir la representacion hegemonica y unitaria de la nacion -
brasilera™, no es de extranar que, con fuerte presencia de antropélogos
en su formulacion, esta posicion centre su critica y teja sus reflexiones- :

a partir del caracter incierto de la lectura racial en un ambiente como el
brasilero. La raza, para este grupo, serfa “creadz”, instituida, si es men-

* En la Argentina, para ejemplificar, es la Historia la disciplina que se constituyd,
comao este brazo ideclogico de la nacion, construyendo su representacion hegemo- ©

nica sus “mitos”.
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cionada en la legislacion. No mencionada en la legistacion, su realidad
no tendria contundencia. Crear raza, legislindola, segin afirman, es

contraproducente porque divide y fragiliza la unidad nacional

A diferencia de éste, el argumento de la segunda poslglon coniraria se
define como critico y no conservador, y habia sido ya ant1c1pado pormi en
un texto publicado por primera vez en enero de 1998, mucho tiempo antes
de que el debate acerca de las cuotas se estableciera. Fn ese texto decia, con
todas las letras, que “la raza no es una caracteristica saliente y relevante de
los lideres de sindicatos o del Movimiento de Trabajadotes Sin Tierra”, y
que “insertar una segmentacion por raza en estos frentes populares seriano
solo espurio, sino que podria tener consecuencias desastrosas”, aludiendo
ast al divisionismo racial como potencialmente fragilizador de la unién por
detrds de causas insurgentes importantes (Segato, 1998). Es precisamente
un argumento de este tipo, contrario a la racializacién no ya de la nacién
sino de las luchas populares, el que es esgrimido en el contexto del debate
sobre las cuotas por algunos sectores de la izquierda brasilera, dispersos
en una variedad de partidos y grupos politicos de ese campo, entre elios el
Movimiento Negro Socialista, que se constituyd, como agrupacion politica,
en las visperas de la entrega del primer documento contrario a la medida
al Congreso Nacional y cuya participacién en el movimiento anti-cuotas,
por esa razén, podria ser severamente cuestionada. Al concluir, volveré a
este argumento, simultaneamente critico del capitalismo y contrario a los
derechos basados en una accion afirmativa de fundamento racial.

Después de esta breve introduccion a los temnas centrales del debate
sobre inclusién, mi proposito central aqui es examinar las nociones de
identidad en que las nuevas formas de la politica se centran, mostrando
las dificultades gue emergen frente a la necesidad de hablar de identida-
des tanto de base racial como de base étnica en nuestro continente. Pero
defendiendo, a pesar de esa dificultad, la necesidad de hablar de raza.

Raza: el punto ciego del discurso latinoamericano sobre la
otredad

Al afirmar ia condicién permanentemente autcritaria del Estado bra-
silero, Tiago Eli de Lima Passos muestra, con minucioso y fundamentado®
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analisis y cotejo de las practicas de la asi llamada seguridad publica cop
la vision sesgada de la narrativa historiografica sobre el autoritarismg
de Estado, la habitual falacia de restringir los periodos autoritarios 3
los gobiernos dictatoriales —basicamente el Varguismo y la dictadurs
iniciada en 1964— (Passos, 2008). Mirado desce los ojos de los pobres
no-blancos, el Estado brasilero, afirma nuestro autor, fue siempre auto-
ritario y siempre imperd el estado de excepcion, o reglas excepcxonales
para el tratamiento de la poblacidn no-blanca.

Sin embargo, a pesar de que sabemos que la primera causa mortis de
los jévenes negros entre dieciocho y veinticinco afios es la “muerte ma-
tada” (Paixdo y Carvano, 2008), y que una parte de esa muerte matada
ocurre a manos de la asf llamada “seguridad publica”, es dificil precisar
esa categoria de no-blancura en los laudos y registros policiales. Vélgé' '
un ejemplo que retrata como ninguno la ausencia de nominacién, es
decir, el silencio que pesa sobre la raza, alin en un campo en que ella es”
determinante de la victimizacién y genera maxima vulnerabilidad.

Debido a que el Brasil es uno de los pases con mayores indices de
ejecuciones extraoficiales y de altisimo patrén de letalidad policial, ek
gobierno fue obligado a acoger a fines de 2007 la visita de uno de los™
grandes nombres de los Derechos Humanos, Philip Alston, que llegs
como observador de ese tipo de exceso por parte de los agentes estatales
en el campo de la seguridad publica. Sorprende constatar, en el infor-
me de las organizaciones locales de Rio de Janeiro incorporado en s
‘Relatério do Relator Especial de execugdes extrajudiciais, sumarias ou
arbitrarias”, que hay una unica y casual —en el sentido de no sistematica=
referencia al color de los exterminados. Efectivamente, en el Relatério
(Alston, 2008), no hay datos referentes a raza y la inica mencién al color
de las victimas de la letalidad policial —citando el laudo presentado por
el médico legista Odoroilion Larocca Quinto, perite consultado por fa
Comisién de Derechos Humanos de la Ordem dos advogados do Brasil
(OAB), Seccional de Rio de Janeiro, que analizo 19 laudos cadavéricos .
realizados por el Instituto Médico Legal del Estado de Rio de janmro—- "
aparece en la pagina 16 del siguiente modo: :

“Un analisis de las fotos de los cuerpos de las victimas de la megaope:
racién también es reveladora de las evidencias de ejecucion. La mayor
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parte de las victimas fue alcanzada en organos vitales como cabeza,
térax y nuca, Las fotos también indican que las victimas, en su mayoria
hombres jévenes v negros, murieron en el local y que no deberian haber

sido removidas antes de la llegada de la pericia técnica (Alston, 2008:

16). Esta, como dije, es Iz tnica mencion al color d&
el Relatorio, a pesar de que el propio observador de la Organizacién de
Naciones Unidas (ONU ) reporta, en el documento final de suautoria, la
generalizada “percepcion de que las operaciones policiales son planeadas
con la finalidad de matar pobres, negros v jévenes del sexo masculine”
que, segun afirma, “sorprende por ser corriente y general” (Alston, 2008).

En “El color de la carcel en América Latina” intenté llamar la atencion
sobre la dificultad, precisamente, de hablar sobre el color de la carcel y
afirmaba que el “color” de las carceles es el de la raza, no en el sentido
de la pertenencia a grupos étnicos, sino como marca de una historia de
dominacion colonial que continiia hasta nuestros dias (Segato, 2007b).
De la misma forma que lo hasta aqui relatado, constaté perpleja, al
preparar aquel texto, gue en América Latina son escasos los datos sobre
encarcelamiento de “no-blancos”. Las pocas informaciones disponibles,
que coinciden en sugerir su mayor penalizacion y las peores condiciones
de detencion, se refleren a indigenas de afiliacion étnica identificable o
a personas provenientes de territorios negros (como en el caso de los
palenques colombianos). Pero el dato estrictamente racial es siempre
impreciso, basado en las impresiones de los observadores, ya que los
gobiernos y las instituciones de investigacion carecen de informacién
censal que considere el parametro “raza”, volviendo précticamente im-
posible encontrar datos sobre “el color de la carcel”.

Son esas circunstancias —verdaderos silencios cognitivos, forclusion,
hiato historiografico e indiferencia etnografica- que, como me propongo
mostrar en este ensayo, permiten definitivamente afirmar que al conti-
nente le cuesta hablar del color de la piel y de los trazos fisicos de sus
mayorias. Parece no haber discurso a mano para inscribir lo que de hecho
es el trazo mayoritario en la tez de nuestras multitudes. Porque no se
trata del indio en sus aldeas, ni del negro en los territorios de palenques
que persisten, sino del rasgo generalizado en nuestras poblaciones vy,
en'algunas situaciones, de nosotros mismos, ya que, como he repetido
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resista un andlisis, pues si consideraramos el criterio de la afrodescerden-
cia en Brasil, por efemplo, no solamente un 49% de la-poblacion podria
ser considerada negra, sino un numero muchp mayor y nunca menor a
un 70% de la poblacion®. ‘.

muchas veces, cuando pisamos en las sedes imperiales, ese trazg no
alcanza a todos, aunque tengamos cuatro abuelos europeos.

La plica gue aflora en los multitudinarios mestizajes es el tinté de
algo tan genérico y general como la no-blancura: sin etnicidad, sin sg
ciedad, sin “cultura” particular. Es el trazo de nuestra historia que aflors :
y aparece como un vinculo, como un linaje histéricamente constituide
escrito en la piel, una oscuridad que se adensa mas en algunos paisajes
como las villas, favelas, cantegriles y cayampas de los margenes urbanos
¥, caracteristicamente, el paisaje carcelario. Y que, también, prec1samente'_ :
porque lz historia colonial no se ha, en momento alguno, detenido, esun -
trazo que nos tifie a todos: los habitantes de estos paisajes somos todo
no-blancos cuande viajamos al Norte imperial®®. “

Esto se debe a que el “color” de las carceles al que me referfa efi aquel
texto es un dato evanescente, que no puede ser definido de ninguna otra
forma que como la marca en el cuerpo de la posicién que se ocupé en
la historia. Esta marca tiene la capacidad de revelar y comunicar, al ojo
~ entrenado por esa misma historia, un origen familiar indigena o africano,
y constituye una realidad que permanece sin respuesta estadistica precisa
pero que ha generado algunas respuestas testimoniales. Fsto es asi porque,
como sabemos, puede haber una carcel habitada en un 90% por presidia-
+ rios no-blancos sin que ninguno de ellos se considere miembro de una
:sociedad indigena o forme parte de una entidad politica, religiosa o de
" cultura popular autodeclarada como afroamericana o afrodescendiente.
- Por otro ladoe, la racializacion de las personas encarceladas se encuentra
tan naturalizada que las agencias y los organismos publicos no se han
percatzdo de la necesidad de nombrar ese hecho y adjudicarle categorias
. que permitan su mensurabilidad y su inscripcion en el discurso.

Curiosamente, por lo tanto, el tratamiento de este tema por la mayor
parte de las entidades y los organismos que estudian la situacion carce-
laria se ve perjudicado por una comprension muy limitada de la nocién’
de “raza”. La deficiencia de la rellexién sobre esta categoria en Ame’rit_a
Latina es nada menos que un sintoma, una ceguera sintomatica, que se
constata en los pocos informes disponibles que intentaron, de alguna
forma, hablar sobre et color de los encarceiados en el subcontinente. Es
el caso del “Informe de la Mision Internacional sobre Derechos Humanos -
y Situacién Carcelaria en Colombia” de 2001, elaborado para la oficina -
colombiana del Alto Comisionado para los Derechos Humanos de las..
Naciones Unidas, y también del informe “Sistema judicial y racismo
contra afrodescendientes. Brasil, Colombia, Pert y Reptblica Domini-. -
cana. Observaciones finales y recomendaciones” divulgado en 2004 por
el Centro de Estudios de Justicia de las Américas (CEJ] A)*. En ambos:
documentos, es evidente que los autores no encuentran el camino para
hablar del color de las carceles visitadas sino en términos de indigenas,
aldeados en zonas rurales o urbanas, es decir, culturizados; de negros.
territorizlizados, o, como mucho, de “afrodescendientes™, en1 el sentido _'
vago de una herencia cultural africana; aunque esta ultima categoria no. -

Todos los movimientos contrahegemoénicos mas importantes y con-
vincentes del presente apuntan sin duda en esa direccion: la necesidad
de desenmascarar la persistencia de la colonia y enfrentarse al significado
politico de la raza como principio capaz de desestabilizar la estructura
profunda de la colonialidad. Percibir la taza del continente, nombrarla,
es una estrategia de lucha esencial en el camino de la descolonizacion.
Sin embargo, hablar de raza, en nuestro continente y dentro de esa
perspectiva critica, como surge del ejemplo de “el color de la carcel”, se
tevela muy dificil. No me refiero a la idea de raza que domina el me-
canicismo clasificatorio norteamericano, sino a la raza como marca de
pueblos despojados y ahora en reemergencia; es decir, raza como trazo
viajero, cambiante, que a pesar de su cardcter impreciso, podra servir

*Y cuando cruzamos la gran frontera para residir en Estados Unidos, alla la cosa se-
agrava: somos todos convertidos en chicanos, albergados en esa generalidad hispanica -
que tiene bajisima capacidad para hablar, sobre cada uno de nosotros, de quiénesex-. -
realidad somos, por fuerza de las historias particulares de las cuales venimos.

* Disponible en «<www.cejamericas org/cejacommunity/?id=369&item2=2592>.

¥ Esta afirmacién se ve confirmada por el estudio de Sergio Pena et al. (2000),
utilizado por los autores como pieza estratégica para respaldar la politica de los
opositores de las acciones afirmativas de corte racial en Brasil.
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de instrumento de ruptura de un mestizaje politicamente anodmo "
disimuladamente etnocida, hoy en vias de desconstruccién.

. nuestra disciplina antropol6gica hasta el momento. No solamente, como
intenté decir en aquel texto, porque hablar de ella tocalas sensibilidades
de varios actores entronizados: de la izquierda tradicional y académica,
..ya que implica dar carne y hueso a la matematica: d" s clasesy intro-
“duciéndole color, cultura, historia propia no eurocéftrica ¥, enisiima,
“diferencia; toca la sensibilidad sociologica, porque los nameros sobre ese
ema son escasos y muy dificiles de precisar con objetividad debido a las
‘complejidades de la clasificacion racial en nuestro subcontinente; y toca
la sensibilidad de los operadores del derecho y de las fuerzas de la ley
porque sugiere un racisme estatal. Sino también porque hablar de ella
implica iniciar una nueva época en las propuestas politicas, que tendrén
_que ser de enmienda, de reatadura de linajes perdidos, de devolucién
de la conciencia histérica a aquellos que de ella se vieron expropiados y

que hoy viven en una especie de orfandad genealégica.

Mestizaje etnocida, utilizado para suprimir memorias y cancelar ge
nealogias originarias, cuyo valor estratégico para las elites se ve, a parti
de ahora, progresivamente invertido para hallar en el rostro mestizg
no-blanco, indicios de la persistencia y la posibilidad de una reataduy:
con un pasado latente, subliminar y pulsante, que se intent6 cancelas
Ese signo incierto que aflora en ¢l rostro genéricamente no-blanco, e
el rostro mestizo, y que cambia para cada uno de nuestros paises, cama
lednico, porgue se afirma en formas diferentes cuando cruzamos cada:
frontera, es ¢l que podra guiarnos en la direccion de la reconstitucion:
de pueblos enteros, a la recuperacion de viejos saberes, de solucmnesz-
olvidadas, en un mundo en que ni la economia ni la justicia inventadas

_por la modernidad y administradas por un Estado siempre colonizad_.df_:
son ya viables. Esa “raza”, que es nada mas que trazo de la historia en 10‘§___.
cuerpos y que habita las prisiones del continente, se muestra por alguna;
razon esquiva, se evade de ser nombrada, denominada, cuantiﬁcada_
en las estadisticas, y s6lo se revela, paradigmaticamente, en los relaos:
testimoniales sobre el encarcelamiento y la guetificacion. :

Hablé sobre Brasil, luminando mi preocupacion central a partir del
tema siempre édlgido de la seguridad publica. Cual no serfa mi perple-
jidad al resultarme demasiado sencillo poder demostrar este mismo
punto usando como cobaya la més inocente y bien intencionada de las
instituciones argentinas: el Instituto Nacional contra la Discriminacion,
la Xenofobia y el Racismo (INADI ), creado en la segunda mitad de los

i por efecto de una censura, ya que es a partir de su trazo . : '
Fsto es a5t p e noventa precisamente para contraponerse al racismo argentino.

que podran tomar forma y consistencia los pueblos ocultos por siglos e'p.-.
el Nuevo Mundo, que casi perdieron los hilos de la trama de su historia:
Neruda ya lo decia en su Canto General. Esa raza incierta, incapturable. .
y nuestra —de todos, al final, cuando mirados desde el Norte—, en su.
realidad multiforme, serd la consigna capaz de reunir a los desheredados
del proceso colonial, y es la marca legible de quienes habitan, mayorita-
riamente, en las carceles de América Latina. La carcel, como ya algunos:
han dicho antes de mi, es la mas apta alegoria del continente.

Perplejidad me causo recorrer a lo largo de los tiltimos dos arios las
paginas del observatorio de este organo publico, y constatar lo que a
- continuacién relataré, usando los datos actuales de su pagina web*.
- Efectivamente, si examinamos con atencion los cuadros de la compleja
encuesta que el INADI divulga como Mapa de la Discriminacion por
- Tegion geografica del pais, descubrimos el mismo tipo de “silencio” sobre
la raza de las multitudes, en este caso, de la Argentina. Ejemplificaré

aqui con io hallado en el PowerPoint correspondiente 2 la Ciudad de

i entonces sobre pot qué es tan dificil hablar 'de_' to he
Debemos reflexionar por q de e

raza, cercarla con un normbre v adjudicar categoria a lo que es evidente @
simple vista, por ejemplo, en la poblacion encarcelada del continente;. ast
como también, entender por qué esa raza constituida de restos y resabio
una raza-indice y camino, raza variable, imprecisa, no biologica, y m
siquiera capaz de reconstruir sus linajes con cualquier grado de contun_
dencia, cuenta con tan poca etnografia y menos aun teorfa por parte de.

En el cuadro con parametros inducidos por la pregunta “Ahora le voy
. aleer una serie de palabras, y me gustaria que las asocie con algo, con

. *INADI , <www.inadi.govars.
- Ver <www.inadi govar/inadiweb/index. php?view=article&rcatid=43:catinvestigac -
. lonérid=148:investigacion-&option=comcontent&ltemid=22>
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aquello que primero se le ocurra”, la lista de términos propuestog
“Inmigrantes”, “Licencia por maternidad”, “Persona con discapacidag
“Aborigen”, “Sida”, “Drogadiccién”, “Delincuencia”, “Homosexuali 4
“Villerofa”, “Obesidad”, “Judio/a”, “Anciano/a”, “Joven”, “Musulmap
“Pobreza”, “Afrodescendiente”, “Arabe”, “Indigena”. La raza mayofitan
miestiza, provinciana, autéctona del "Otro” argentino no esta mencibna
y evidentemente carece de nombre, y aunque la palabra “Villero/a” es
incluida, refiriéndose al tipo de domicilio precario en que los pobr‘
recién asentados habitan en la gran urbe, las asociaciones libres que
palabra suscita en los encuestados no incluyen ideas de raza, col
mestizaje como se esperaria: un 36,3% de las respuestas hacen referen
a “Persona pobre/humilde”, y las otras respuestas remiten a “Que vi
en una villa”, “Villa”, “Limitado”, “Comodos”, Educac:lon/lgnoranf
Solamente en “Otros”, que constituye la segunda mayoria, con 33,8%
de peso en las respuesta, en medio al siguiente conjunto y sin precision
de porcentajes relativos, aparece una mencion a la raza; “Forma de vida/
rellejo de las desigualdades/discriminado/negro/delincuente/robo/viln
rabilidad/ drogadicto/feo calificative/mala imagen/cartonero/matarlo
Acceso 17 de octubre de 2009. o

ué medida le parece que existen en la sociedad argentina précticas dis-
minatorias?”, con respecto a: “Personas con discapatidad”, “Mujeres”,
Minorias sexuales (gays, lesbianas)”, “Personas adultas/os mayores”,
Minorias religiosas”, “Personas con sobrepeso”, “Seiores populares”,
Nifios y ninas”, “Jovenes”, “Personas que viven con vith-sida”, la ®pcion
Sectores populares” obtiene el primer lugar, con 88,4% de las respues-
(aunque esta es la tinica ficha cuya lista no se encuentra organizada
r orden de importancia de los valores). Sin embargo, no hay mencion
Jguna de raza en asociacion a “Sectores populares”.

- Ala pregunta espontdnea multiple “Cudles cree que son los grupos
4s afectados por la discriminacion en el pais y en la ciudad de Buenos
;res”, las respuestas obtenidas sefialan: “Las/os inmigrantes bolivianas/
s” en primer lugar, con 62,3%; “Los sectores socioecondmicos desfa-
vorecidos” en segundo lugar, con 45,4%; y a continuacion “Gays, les-
ianas, travestis”, “Las/os inmigrantes peruanas/os”, “Las personas con
iscapacidad”, “Las/os inmigrantes paraguayas/os”, “Las/os judias/os”,
Las/os inmigrantes chinas/os”, “Las/os inmigrantes chilenas/os”, “Las
personas adultas/os wnayores”, “Las mujeres”, “Los islamicos”, “Otros
inmigrantes”.

En la ficha siguiente, con relacion a los términos presentados des
pués de anunciar el “Ahora le voy a leer una serie de palabras. ..
asociacion con “Pobreza” aparece el término “Africa” enunciado dentro
de! conjunto “Otros”, que corresponde al total de 16,2% de las respues
tas. Fn “Afrodescendiente”, Ns-Nc {(no sabe, no conoce) es la principa
mayoria, con el 27,6% de las respuestas, mientras “Negros” aparece en:
12,3% de las respuestas {después de Africa, con un 16,6%), y “Rdza’
en escasas 4,5%. Nuevamente, en “Otros”, la segunda mayorfa, co
26.6% de las respuestas, hay una alusion a raza enire una variedad de
términos residuales que alli se agrupan: “Negrito lindo/ qué lindos que

son”. A estas alturas, comenzamos a sospechar que aigo del disefio de 1a
bienintencionada encuesta la lleva a contradecir los hallazgos cotidianos.
del sentido comun. A

Frente a las preguntas por “Vivencias y experiencias en situaciones
de discriminacién”, “;Qué tipos de discriminacion sufrié u observo?”,
son relevadas: “Obesidad”, 30,8%: “Aspecto fisico”, 29,1%; “Naciona-
lidad”, 28,8%; “Por clase social”, 28,6%: seguidos por “Discapacidad”,
‘Religion”, “Orientacion sexual”, “Mujer”, “Por ser adulta/o mayor”,
Por ser joven”, “Por vivir con vih-sida”, “Por ser hombre” y “Otros”.
Es posible pensar que “Aspecto fisico”, mencionado en segundo lugar,
y “Por clase social”, en cuarto, podnan estar tacitamente vinculados a
4 variable “raza” o, mas exactamente, “no- -blancara”, posﬂnhdad jamds
ndagada en la encuesta. ’

Sélo en la modalidad de pregunta espontanea multiple: *;Podria
describir la situacion?” aparece, ahi si, ia racializacion, pero como depen-
iente y predicada por la pobreza, representada por el tipo de domicilio:
villero”, aludiendo a las “villas de emergencia”, enclaves urbanos de
sentamientos precarios en la Argentina. Es decir que solamente cuando
¢ les permite a las personas relatar y se toma en cuenta el lenguaje de

Siempre con la presentacion “Ahora le voy a leer una serie de pala--
bras”, ante el término “Indigena”, 7,4% de los entrevistados mencionan
“Raza autéctona”. Cuando la pregunta es inducida, en este orden: “¢Eri
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la gente o, en otras palabras, cuando la encuesta se aproxima un poc
mas a lo cualitativo etnografico, solamente en ese caso, la no—blanf;_ui-
genérica es mencionada. Sin embargo, aun asfno hay nombre especific
ni variable independiente para la categorfa que hasta los afios sete
ltamabamos “cabecita negra”. Esto significa que un perverso “politica
mente correcte” eliminé cualquier nombre que pudiera dar cohesion
estatus de existencia a la multitud argentina.

gorias que dominan la indagacién: “Por ser mujer”, “Por religion”, “Por
: 15capacidad”, “Por sobrepeso”, “Por obesidad”, “Por orientacién se;{ual”
or vivir‘ con vih-sida”, “Por nacionalidad”, “Por nivel socicecongmico”™ ,
or ser joven”, “Por ser adulta/o mayor”, “Por aspé@?&, fisico” ¥ ‘POIt
atras razones”. - E

La fuerza de un nombre se encuentra ausente, y con esla ausencia
borran también las pistas que podrian permitir la construccion de.
futuro coherente con el pasado que fuera extraviado por fuerza de
intervencion colonial, primero de la metrépoli de ultramar y, mas tard
de lametropoli republicana. Pero, aun asi, la experiencia de ser discrim
nado al ser “calificado como negro villero” aparece mencionada solamen
en quinto lugar, en 7,4% de las respuestas, después de “por ser gord
en primer lugar, con 18,1% de las respuestas; “por nacionalidad”, -
12,8%; “por el aspecio fisico”, con 9,9%; y “por nivel socioeconémi¢
con 9,6% de las respuestas. Cabe preguntarse si existen interfaces'em_re:
la percepcion del nivel socioeconémico y la raza no-blanca, o se puede
suponer a partir de la mencién al “aspecto fisico™. '

mente vive en villas, que no se piensa indigena, que no es delincuente
‘i drogadicta: ese interiorano general que maneja los taxis, limpia las
alles, es “cana®, suboficial del gjército, changuea en los m,ercados es.
eon de estancia, es casero, a veces encargado, ciertamente mozo de :bar
restaurante, empleada doméstica en nuestras casas.

Fueron los asi llamados “populismos” latinoamericanos los que
;proveyerfm.a estas multitudes con categorias de autorrepresentacion y
recpnoc;mlento" que implicaron en predicados de contenido étnico y
lasista, resultado de la asociacion entre raza, clase y partido politico
ociones de pueblo coherentes con la historia de Ameérica Latina {ue;
1 alI.i forjadas, pero se mostraron fragiles para ultrapasar los periodos
.iStC‘}HCOS marcados por la fuerte presencia de caudillos politicos y

perma%rlecer como categorias de tepresentacion colectiva con cohesién
y consistencia.

Se sospecha también una inconsistencia entre el escaso 7.4%.de
las Tespuestas que registran la experiencia de ser discriminado conla
calificacion “negro villero” y la alta incidencia, de 88.4%,dela discriﬁ_;
nacion reportada anteriormente con respecto a los “sectores populares
ciertamente racializados en todos los paises de América Latina, o alos
“sectores socioecondmicos desfavorecidos”, listados en segundo luga
con 45,4% y solamente después de los inmigrantes bolivianos, enl la
pregunta espontanea por los grupos mas discriminados. Resulta dific
encontrar coherencia entre la escasa mencion de la discriminacién p
ser “negro villero” y la alta mencién de la discriminacién por pobrez
Solamente una dificultad en la formulacion verbal de la caracterizacion
racial puede provocar este descompds entre unay otra respuesta, ve
dificultad necesita ser elaborada y comprendida.

‘ g'Que raza es esa? Ciertamente una raza que sufrio la mayor de las expro-
placiones: el robo de su memoria, el seccionamiento de sus linajes origina-
os, interceptados por la censura obligatoria del recuerdo, transformado

ombra de aquel personaje que una mano interventora, posiblemente por

Ao :
Igin rencor o miedo 2 la verdad no revelado, expropié de su derecho
o ' “a presencia en la escena.

Finalmente, cuando, en la pantalla siguiente, la captura de los datos
es inducida por los formuladores de la encuesta, “negro villero® vuel

a salir de escena, v, en su lugar, los entrevistadores retornan a las cat

‘ Porque el mestizaje —crisol de razas. tripode das racas, cadinho— se
. a )
Tpuso entre nosotros como etnocidio, como cancelamiento de la memo-
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territorial y de un destino particular en los eventos que en ese paisaje,

ria de lo no-blanco por vias de fuerza. Un autoritarismo de los Estad; _
nuestro suelo geopolitico, se suceden.

republicanos, tanto en el campo de la cultura como de la segun’da?l_.:p
blica, impusieron una clandestinidad de siglos a los cauces subterra.n. .
de sangre originaria, a los Rios Profundos de la memoria que a ellos
vineula. Por esto mismo, también e inversamente, el mestizaje podria s
—y de cierta forma siempre ha sido—, entre nosotros, otra cosa, much

Como tal, esa huella puede ser seguida a contrapelo del vendaval de
la historiz, como punta de un tenue hilo para coﬂ;j i
‘desdibujada por el tiempo, una cadena histérica que € perdis. Sef
todos los indicios que puedan decir, atestiguar desde dénde el sujeto ha
venido andando hasta el presente a través de los eventos de esa historia,
que es casi lo mismo que hablar del paisaje del cual es oriundo. Su lugar
en el tiempo, su situacion en el mundo, la geografia que le es propia. De
eso, de las marcas de origen inscriptas en el cuerpo del sujeto a partir de
eventos ocurridos en su espacio-tiempo, habla la lectura racial, y de esa
lectura dependeran su inciusién o su exclusién en el ambiente social en
- que se realiza la operacion de racializacion, como ealculo clasificatorio
y jerarquico. En ese sentido, raza es signo, v, en cuanto tal, es necesario
reconocerle su realidad.

maés interesante, vital e insurgente.

Hablar de esta raza general en busca de su memoria, de ?ma.id_e
tidad v de un nombre para sus antepasados, nos lleva en d'lrecc.;o:n
otra comprension del mestizaje, yano del produ.md'o por Iiil elite blanc
blanqueada y siempre colonizacora: no el mest’tzaje emoc-lda, estrazegm
perfecta para la expropiacion del linaje que sepulto'la memoria de quien .
es, de de-donde-se-ha-venido, sino como un lanzamiento del.ser del indio, .dd
ser del negro, hacia el futuro, nadando en nueva sangre, ah.mentado por un
insumo de otras estirpes o trajinando en nuevos coniextos sociales, COT"L nievas
inseminaciones de cultura, transitando por las universidades, pero sin que se
extravie el vector de su diferencia y su memoria como tesoro de la experieticia
acumulada en el pasado y proyecto para el futuro. La raza es, de esta for.ljn
a pesar de las imprecisiones de su lectura, gntendlda como I.lac%a..r}las_
v nada menos que el indice de la subyacencia de un vector hlsfon‘c_p
pulsante en cuantc pueblo, como sujeto colectivo vivo y ya no' obj;et
resultante de las operaciones clasificatorias a que hace referencia la idea

de “etnicidad”.

Raza e historia, de otra forma

Es Anibal Quijano el autor por excelencia de este esfuerzo por leer
la raza como emergencia en el flujo histérico. Fn su obra, la critica al
eurocentrismo inherente en el materialismo histérico encuentra su fun-
damento y punto de partida en la demostracion de que la teoria marxista
de las clases sociales o puede adecuarse a la realidad latinoamericana por
haber sido formulada para Europa y 2 partir de la realidad europea. Esa
teorfa de las clases, eurocéntrica y de baja sensibilidad para el contexto
social latinoamericano, conduce a una ceguera para la raza como uno

El cuerpo mestizo puede asi ser entendido como carFa de navega"ci’én
a contracorriente. Pues, como Bonfil ya dijo, su horizonte ﬁ?osofi_. .
ontolédgico y espiritual no es europeo (Bonfl Batall.a, 1987), ni io ese
nicho eco-temporal, el paisaje histdrico en que arraiga y que lo tme._“:. 1
los tonos de la no-blancura y sus significados. Es la fuerza de ese paisaj
histérico al que pertenecemos lo que nos impregna a todos, cuagdo
entramos en la escena europea, de una no-blancura, y nos transfor_r_r_}
todos en mestizos. Porque el signo racial en el cuerpo mestizo es _ngd_q m?s
y nada menos que indicio de que se estuve enuna determinadfz posicion o .
historia y de que se pertenece a un paisaje: signo corpffral leido como tr;z__
resto y huella de un papel que se ha venido desempefiando, de un artaig

de los elementos mds determinantes de la clasificacién y jerarquizacion
social en América Latina. Debido a que clase no “ve” raza, la teoria de las
clases se torna ineficaz para hablarle a nuestro continente.

En un articulo de 1989, “La nueva heterogeneidad estructural de
América Latina”, Quijano ya formulaba esta critica al caricter eurocén-
trico del concepto de clases sociales de corte marxista, notando que, en
América Latina, 1a heterogeneidad de las relaciones de produccisn da
origen a formas diversas de sujecion al poder que controla el capital, y
resulta en un complejo mosaico de clases no todas ellas correspondientes
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También se extiende Quijano en este texto para apuntar que en el
'propio Marx se encuentran, por un lado, las raices de la comprensién
esiructuralista de las clases, cuando, en El capital, son definidas como
relaciones sociales independientes de la experiencig subjetiva de las
gentes y determinadas por la naturaleza de la relacion s¢ial. Por ef_ tro
lado, sin embargo, en El 18 Brumario, esta presente la idea de que “en
la sociedad francesa de ese tiempo no existe s6lo el salario, sino varias
y diversas otras formas de explotacién del trabajo, todas articuladas al
dominio del capital y en su beneficio”. Con esa afirmacion, que muestra
un Marx inclinado a entender las clases no como posiciones en una es-
tructura dada por las determinaciones del sistema capitalista sino como
relaciones sujetas a variaciones e histdricamente producidas, se anticipa la
diferenciacién entre capital y capitalismo, muy relevante para comprender
las “relaciones heterogéneas entre capital y todas las demas formas de
trabajo™*. El capital permite, si, leer tnicamente las relaciones a partir de
la dualidad capital-salario, pero el capitalismo es un sistema que constela
muchos otros tipos de relaciones de produccion no siempre mediados
por el salario. Es importante, también, percibir que la diversificacion de
~ relaciones de produccién y la multiplicacion del trabajo no asalariado
solamente aumenta a cada crisis del capitalismo y, muy especialmente,
con la desindustrializacién.

a relaciones de produccion de tipo plenamente capitalista: “Se Produjo
bajo presion del materialismo histérico principalmente, una Suerte ¢
visién reduccionista de esta sociedad, que consistia en reducir toda

estructura de poder a relaciones de clases. Esto produjo dos resultadg
indeseados. Uno, la invisibilidad sociologica de fenémenos comg la
etnias y el color, sin embargo tan abultadamente presentes en lag rela,
ciones de explotacién y de dominacion todo el tiempo. Otro fue buseg
siempre clases pertenecientes a patrones estructurales puros o depurados
capitalismo o feudalismo™(Quijano, 1989: 46).

Para este autor, el problema que se origina en esta concep'cién. de
las clases no es meramente la primacta dada a Europa en su definicion
sino que, como consecuencia de esta primacia, se retiran las clases de
su realidad y variabilidad historica concreta, y se impone en ellas ung
perspectiva estructuralista.

Ya en su articulo “Colonialidad del poder y clasificacion social®:
Quijano avanza en este analisis critico y vuelve a hablar de las razones
que resultan en la invisibilidad de la raza en los analisis socioldgicos;
aun cuando las clasificaciones étnicas y raciales son tan importantes en >
la clasificacion de la poblacion y en la atribucion de posiciones sociales
en Ameérica Latina. Critica, en ese texto, lo que califica como la “ceguera -
absoluta” del propio Marx, al escribir “después de 300 arios de historia

del capitalismo mundial eurocentrado y colonial/moderno” sin consi-: La critica de Anfbal Quijano a la teoria de clases es fundamental

para tratar la ceguera que aqui nos interesa apuntar. Esa critica sugiere
que en nuestro ambiente subcontinental es mucho mas fértil pensar
en clasificacion social, a partir de la perspectiva de poder colonial/
capitalista y moderno, que racializa para expropiar trabajo de varios
tipos, donde la captura del valor producido por el trabajo se realiza no
solamente mediante la contraprestacion del salario, sino también por
la sujecion servil, la apropiacion esclavista, y las formas combinadas de
salario y servidumbre derivadas del sub-asalariamiento. Para Quijano,
“la produccion de aguellas nuevas identidades histéricas no podria ser

derar, para la misma Europa, “la coexistencia y la asociacion, bajo el -
capitalismo, de todas las formas de explotacisn/dominacion del trabajo®;
lo que lo lleva a ignorar que “en el mundo del capitalismo no existian
solamente las clases sociales de ‘industriales’, de un lado, y la de ‘obreros’ -
o ‘proletarios’, del otro, sino tambi¢n las de ‘esclavos’, ‘siervos’, y ‘plebe-
yos', ‘campesinos libres™ (Quijano, 2000a: 359-360). Sobre todo, y con':
relacion a la expansion colonial, ignora también Marx, segiin Quijano, “el - _
hecho de que las relaciones de dominacién originadas en la experiencia-

colonial de ‘europeos’ o ‘blancos’ e ‘indios’, ‘negros’, ‘amarillos’ y ‘mes- ;"
*# No deja de advertir el autor citado que, hacia el final de su vida y al temar co-
nocimiento del debate de los populistas rusos, Marx llegé a percatarse del caracter
unilineal de su perspectiva histérica y de su eurocentrismo, pero “no llegé a dar el
salto epistemol6gice correspondiente” v 1a sistematizacion de su pensamiente en el

matertalismo histérice no considerd sus tltimas reflexiones y opto por consolidar
una doctrina eurocéntrica (Quijano, 2000a: 360).

tizos” implicaban profundas relaciones de poder que, ademas, en aquel
periodo estaban tan estrechamente ligadas a las formas de explotacién
del trabajo” (Quijano, 2000a: 360).
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Estado. Eso plantes inmediatamente el asi llamado “problema indigena®
y aunque innominado, el “problema negro” {Quijano, 1993: 10 énfasis
propio).

explicada por la naturaleza de las relaciones de produccion que fue
establecidas en América” (1993: 2), sino que, en su discurso tegi.
esa relacion es invertida y las nuevas identidades anticipan y deﬁn
las posiciones relativas en el proceso productivo. Se podria agregar,
embargo, que la atribucién de no-blancura es también i mstrumental pa'
la disminucién del valor atribuido al trabajo de los racializados yasy

Es gracias a la formulacién de una definicién de este m%a que podémos
aproximarnos con mayor lucidez a la clasificacion social no solo 64 la
fase de implantacion de las relaciones coloniales, como es el propésito
de Quijano, sino también a todas las variaciones, nacionales, regionales
y epocales, que sufre el proceso de racializacién a partir de entonces.

productos, es decir, para su sub-valorizacion o, en otros 1érminos; par
el incremento de la plusvalia extraida del mismo. Fsto se advierte hast

el dia de hoy, en los mas diversos ambientes de la produccién, inclusiy
Variabilidad que examiné en mi libro La Nacion y sus Otros con las

nociones de “formaciones nacionales de alteridad” y “alteridades his-
toricas” localizadas, en oposicion a las “identidades politicas” que se
' globalizan (Segato, 2007a). Solamente si comprendernos que la realidad
ala que llamamos raza resulta de una seleccion cognitiva de rasgos que
pasan a ser transformados en diacriticos para marcar grupos poblacio-
nales y atribuirles un destino como parte de la jerarquia social y, muy
especialmente, en las relaciones de produccion, podremos dar cuenta
del cardcter maleable de ese proceso siempre instrumental al poder en
el desarrollo de su capacidad expoliadora. Por lo tanto, entender cudles
son los signos que se seleccionan, en cada contexto, para la definicion de
la no-europeidad, de Ia no-blancura, en el sentido estricto del no-poder,
en una relacion precisa de significante-significado, es la tnica forma de
mantener la raza abierta a la historia, y retirarla de los nativismos fun-
damentalistas, esencialistas y anti-historicos.

en la académica, y hace posible afirmar que la biancura opera coms i
“capital racial”, y la propiedad de ese “capital racial” agrega valor en los
productos, incluyendo entre los ejemplos posibles, sin duda, la propm_
produccion académica. :

Anibal Quijano no cae, entonces, en la ernboscada de las deﬁmmones:
sustantivas de raza, en términos de biologia, de cultura o de sociedad,
como, por ejemplo, en la nocién de Black Atlantic enunciada por Paul:
Gilroy, que atribuye una unidad cultural a la diaspora negra. No se trata,
para Quijano, ni de un pueblo, referido a una cultura comun, ni de una.'.
poblacidn, en el sentido levi-straussiano de una agrupacién con un banco:
geneético identificable, sino de una especie particular de clase que emerge-
en el sistema clasificatorio impuesto por las mallas del poder y su ¢ptica
a partir de la experiencia colonial. Reconoce, el autor, la existencia de
diversas formas de etnicismo y xenofobia desde tiempos remotos, pero”
distingue la “raza” en sentido moderno: formas de “emicismo” —dice— han-

sido, probablemente, “un elemento frecuente del colonialismo en todss No hay soluciones para la comprension del fendmeno racial fuera de

una perspectiva compleja y de las relaciones de poder originadas en el
evento de la constitucion del sistema colonial moderne. Esto no significa
decir que la raza no apunta, como un indice, a un pasado en que se fue
pueblo, sino precisamente lo contrario: afirmar que lo que hoy se per-
cibe como no-blancura es siempre resultado de la identificacién de un
trazo que la tectura contemporanea de los cuerpos vincula a los pueblos
vencidos, aunque mas no sea por habitar el mismo paisaje de su otrora
derrota bélica en el proceso de la conquista —como en el caso de los la-
tinoamericanos de plena ascendencia europea cuando ingresamos en el
coniexto del Norte imperial-. Raza, entonces, es un fendmeno cognitive

las épocas”, pero es solo la modernidad colonialmente originada la que -
inventa “raza” con el conjunto de caracterfsticas y consecuencias para”
el control de la sociedad y de la produccion que aqui resenié (Quljano 5
1993: 3). '

No solamente con relacion a la teoria marxista de las clases el silencia--
miento de la raza es notado por Quijano, sino también con relacién ala
constitucién de las reptiblicas del nueve mundo: La mirada eurocentrista .
de la realidad social de América Latina llevé a los intentos de construir. -
“Estados-nacién” segin la experiencia europea, como homogenizaciénﬁ
“étnica” o cultural de una poblacion encerrada en las fronteras de un
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‘el cardcter variable de los razos que constituyen “raza” a medida que
mudamos de contexto. Y ese es un fendmeno netamente constatable.
‘Entonces, si la invencion de “raza”, como instrumento para biologizar
‘culturas, ocurre en ese contexto de la conquista del sug_'éle la peninsula
ibérica v, mas tarde, de los tetritorios de ultramar, por;’;an conjuni :
ueblos que, por obra de ese mismo gesto, se irdn constituyendo como
Espafia” y, a continuacion, como “Europa”, la racializactén de contingen-
tes humanos particulares no se fija ahi y continia movil, como aftrme,

o, cormo Quijano lo llama, puramente “mental”, pero constituye ung p
en direccion a quién se fue, y a quién, por lo tano, se es.

Estas apreciaciones llevan a concluir que, contrariamente a lo que:
mapa de la discriminacion del INADI presume, las formas de discrimi
nacién que tienen como base la racializacién no son del mismo tipo ni s
originan en las mismas racionalidades que todas las formas de maltyas;
discriminatorio, sino que son instrumentales en el proceso de acunyg
lacién y concentracién del capital, incontinente por nuestros dias
embargo, la indiferenciacién en la encuesta examinada anteriormeng
lleva practicamente a la invisibilidad, una vez mas, del complejo sistem
de clases en la Argentina, y de'su papel en la explotacién productiva y &
la expropiacién progresiva de las clases subordinadas. De la misma forma
en el ejemplo brasilefio, al silenciar la raza de los caidos por la letalidagd:
policial, se silencia la realidad del persistente genccidio de los pueblo
reducidos, la vigencia permanente de las leyes de excepcionalidad y ]
caracteristica dual del Estado, cuyos agentes tratan de forma diferencial
a blancos y blanqueados de la sociedad nacional y a los no-blancos.:

a través de los flujos histéricos, hasta hoy.

Posiblemente aqui se introduce una diferencia con relacién a la tesis
de Quijano, que atribuye una fecha de nacimiento a las razas conoci-
das: por un lado, la invencion del indio y del negro como los “otros”
genéricos objeto de la dominacién, y por otro, la invencién del blanco
‘europeo genérico y dominador (Quijano, 1991). El régimen colonial y
racializador funda, asi, para este autor, una colonialidad permanente y
hasta hoy definitiva de las formas del ejercicio del poder, a remolque de
la cual se generan el capitalismo y la modernidad, cuyos centros van a
funcionar en Europa, pero son originarios de la conflagracién entre los

Pero, una vez mas, ;en qué consisten esta “blancura” y esta “ng
dos mundos.

blancura™?, ;qué raza es esta que opera como clase y organiza la expo
liacion? Porque, si en Quijano la raza se define como una emergencia- Sibien las “razas” coloniales genéricas se plasmaron en ese momento
inicial de la colonia, en el fragor de la guerra de conquista, la colonialidad
de las relaciones de poder no deja en momento alguno de ser plenamente
historica y, por lo tanto, en constante proceso de transformacion. En

tiempos en que el régimen econdmico esclavista se encontraba vigente, la

histérica, eso significa gue ella es adversa a toda fijacion biologicista y a:
toda posibilidad de esencialismo. Mas bien, opera como un espejismo,
una emanacion de las relaciones de poder. Es precisamente en el seno de
la implantacion de la relacion colonial que, para este autor, se establecer:
las jerarguias raciales, solo anticipadas por la mal llamada “reconquista”
espafiola —“puramente mitica”- y Ia racializacién de judios y moros e
una doctrina metropolitana de la “limpieza de sangre” que asocié la sus-:
tancia biologica “sangre” con una afiliacion religiosz. Es en ese momento.
y de esa forma que se inventa, segiin Quijano {1993), la maniobra de’
biologizacién de la cultura que luego paso a llamarse “raza”.

razano se bastaba para fijar a las personas en su posicién en el sistema, y
- era la legislacion economica que decretaba quién permanecia sujeto 2 la
esclavitud, quién se transformaba en “liberto” y por qué medios ~permitia
al esclavo acumular ahorro y capitalizarse como para comprar st manu-
mision, y hasta hacia posible que un ex esclavo se tornase propietario
de inmuebles y esclavos, por menos [recuente que estos casos fuesen
- ¥—. Solo cuando la legislacion que regulaba las relaciones esclavisias

Si en verdad aceptamos que la raza no es una realidad biologicani. _ _ , o
es abolida, la raza pasa a independizarse y se vuelve canon invisible e,

una categoria sociolégica, sino una lectura histéricamente informada de
una multiplicidad de signos, en parte biolégicos, en parte derivados de
arraigo de los sujetos en paisajes airavesados por una historia, debem'(:)'_s-_-
aceptar, ineludiblemente, la variabilidad de la lectura racial, es decir,

* Nuevaos estudios histéricos revelan ese aspecto del Brasil esclavista. Ver, por ejem-
~ plo, Albuquerque (2009) y Castillo y Parés (2007), asi como también el pionero
. estudio de Reis (2003).
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inclusive, innombrable, como he venido afirmando. Es entonces qﬁ'eﬁ
racializacién alcanza la plenitud de su autonomia como estructura que
da forma a la realidad de las relaciones sociales y econémicas, como yn
guién que organiza las escenas desde detras de las bambalinas. Creg Ser
posible, por esta razon, de identificar como homélogas, por un lado 13
relacian entre la [ase de la administracién colonial, bélica en sy origen
luego legislada a partir de la derrota y la condena a trabajos forzados de
los pueblos conguistados, y la colonialidad que a partir de alli se estab}éte
como ideologia estable; y, por el otre, 1z relacién entre la “raza” CLUE"'S_E
inventay se legisla en aquel origen y las formaciones de racialidad —o de
alteridad (Segato 2007a)— como modalidades constante y regionalmesite
actualizadas del racismo que la suceden. En otras palabras: el régimen
colonial es a la “colonialidad” persistente que establece, como el régimen
racial inicialmente colonial es a las formas variables de racismo propias
de la colonialidad. '

Esa raza extralegal, como verdadera “costumbre” no legislada, se
vuelve, entonces, modulable y plenamente historica, se adapta como

vélvula instrumental siempre a la acumulacién y a la concentracién. Sy
carcter ahora difuso e innominable la vuelve mas eficaz. La premisa de -
que el mundo debe ser necesariamente jerarguico y racializado (inde- -
pendientemente de los contenidos concretos que la racialidad asuma’
en cada caso) opera, naturalizada, en los sistemas de autoridad y, como’
sabemos, por detrds de las instituciones supuestamente democraticas, -
en lo que ahora llamamos de “racismo institucional”, originando, como

epifenémeno, la designal distribucién de recursos y derechos. Nunca

la subordinacién fue tan exclusivamente racial como en la modernidad. -
avanzada, cuando la raza acciona el mundo transformada en fantasma,

por detras de las reglas y de los nombres.

El caracter permanenternente histérico de la invencién de raza hace

también que lo que vemos como la raza pasible de dominacién y ex- -
clusion cambie al cruzar fronteras nacionales y en diferentes contextos -
regionales dentro de las naciones. Quijano coloca su gran énfasisen la, '

» o«

co-emergencia de las higuras del discurso “Europa”, “América”, “Indio”,

“Blance”, “Negro”, que, habiendo side antes inexistentes, pasan a existir

¥

a partir de esta verdadera refundacion del mundo como verdaderos
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colectivos originados en la conflagracion multitudinaria mai llamada

“descubrimiento de América™: “A medida que avanzamoshacia el periodo

pos—independencia, las formas de control del trabajo y [ hombres |

“categorias étnicas fueron puestas al dia”, advierte, para inmediatamente
“precisar que el racismo propiamente dicho “fue en gran medida una
_creacion del siglo XIX, como una manera de apuntalar culturalmente

una jerarquia econémica cuyas garantias politicas se estaban debilitando”

(Quijano y Wallerstein, 1992: 585),

Es por eso que la fijacion de la raza a partir de lo que se conoce como
politicas de la identidad, de la diferencia o del reconocimiento tiene un
costado perverso, a pesar de sus momentos de eficacia en la demanda

de derechos y recursos. Es porque, si bien ciertas formas de identidad se

generan a posteriori de una consciencia de sufrimiento compartido ynoa
partir de una experiencia histérica o una perspectiva cultural francamente
comun, el congelamiento de las identidades plasma fundamentalismos,
y los fundamentalismos son antihistoricos, nativistas, ctlturalistas, ine-
vitablemente conservadores por basarse en una construccion de lo que
se supone haber sido el pasado cultural y su transformacion forzada en
realidad permanente.

Las identidades asi generadas y defendidas, por lo tanto, aun cuando
eficaces hasta cierto punto, presuponen la suspensién del proceso his-
térico y de tas bisquedas de forma de convivencia més justas y felices.
Las relaciones de género e intergeneracionales percibidas y construidas
como “tradicionales” son, en general, los mejores ejemplos de como la
relatividad cultural que sustenta las identidades puede ser perniciosa,
pues son los poderes internos de los grupos que sustentan la identidad
los que promueven la intocabilidad de las costumbres, precisamente
para mantenerse intocados. Una perspectiva definida como pluralismo
histérico y que propone la devolucién a los pueblos de las riendas de
su propia historia se perfila entonces como una propuesta mucho mas
interesante que la més conocida plataforma del relativismo cultural,
que, por defiicion, atribuye a las culturas un alto grade de inercia. La
perspectiva del “pluralismo historico” no deja de ser una tipo de relativismo,
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sélo que, en lugar de colocar la cultura como referente de identidad fijo, iner-
te inmu,ne al tiempo, coloca el proyecto historico de un pueblo como vecto

central de la diferencia.

Dentro de esta perspeciiva que prefiere Pensar las idfentldzdes come:
moviles e inestables, historicamente pro_duad'as y trans orrga ;;; :;iof
sible entender por qué la propia idea de mestzza]elhapganinolado - ?Z
concepciones y valoves, y se mauestra tan. maleab _Z :émo - c;\mino'
perspectiva de las elites, el mestizaje- fue construido tido. emogis
en direccién a la blancura, homogene"zad(,}r y, en-esit’e - de,uniﬁca'f;la;
porque, a pesar de construirse como “utopia mestiza C?pc;\zdes de heth
nacionalidad como resultado de una ama}lgama de socie é_ ;u bréfula
produce el alvido de sus linajes constituuvgs. En esta versmn,. o e}_ ':é
apunta al Norte, al “progreso”, ala modernizacion de un’c;zazlo alcnldic’aiz
el mestizaje, se desprendera de una parte de su agce:lstra ;2 o);a -
de su pasado. En Brasil, la alegoria modernista ae 'a an mzadogloi ;-ld'a

por digestion dara origen a un pueblo nuevo, mesuzéi)c,)sclos Om;s e
decir que es un organismo tnico el que procesi a tot'za'e en la version
digestion violenta, una digestién u.mﬁ.cadora. E r.n‘€5]:11 Jia, su blangues
de las elites, es, asi, un camino unitario de l2 nacion hac

i izacio éntrica.
miento ¥ modernizacién eurocé

.. . .
L] [ 7 d ]
1g p 5 ) 1
g
1 3
p p SLL, L}
de- hlStOI’laS pEIdldaS, se LHBiiCS Y Tf:i[ica en una ldf “tldad unica )’ ern.u
- -

aqul plopotlgo, una tercera y nuaeva pQICEPCIOII de]. IHES'JZaje 5¢ petﬁla

isaj fia e histofi
de claves para su localizacién en un paisaje, que s geogra

al mismo tiempo.
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de la Aldea Carretao, del
relato al calor de una reunion del naciente feminismo indigena brasilero,
en Tangara da Serra, Estado de Mato Grosso, durante uno de los talleres
realizados en 2009 por la Coordinacién de Mujeres de la Fundacién
Nacional del Indio para debatir sobre 1a violencia de genero sufrida por
las mujeres indigenas y discutir los términos vy la aplicabilidad al caso
indigena de la Ley Maria da Penha contra la violencia doméstica.

La critica de la colonialidad en ocho BeNSAyos

Una palabra sobre indios

Silas clasificaciones y conformaciones identidarias con base enlaidea
de raza nos parecen inciertas en nuestro subcontinenge, pensamos que
la nocion antropolégica de cultura nos ampara en Ia:tf@%ijf_heza al habjar de
etnicidad, por lo menos en el caso indigena. Sin embargo, ha llegido Ia
hora de hacer algunas rectificaciones del camino en este sentido. Sucede
que, cuando nos preguntamos “¢queé es un pueblo?”, no encontramos
tampoco, para esto, respuesta simple aqui, en el universo americano. Y Ia
pregunta es esta y no puede ser otra menos que esta, no solamente porgue
la nocion de grupo étnico, basada en idea de los repertorios culturales
usados como fundamento de identidades, tanto por los investigadores
como por los propios sujetos considerados “étnicos”, es una nocica cla-
sificatoria, de orientacion archivista, y por lo tanto reificadora de dichos

TEPETONIOS, $ino, ¥ por sobre todo, porque ese fundamento de identidad
falla en algunos casos histéricos concretos.

Para ilustrar esta idea usaré aqui un relato de una indigena Tapuia
Estado de Goids, nacida en 1952. Recibi este

Al inquirir sobre su piel blanca, cabellos ondulzdos y apariencia

europea, Ana Lino Tapuia, mi compartiera de habitacion en el hospedaje
que ocupabamos, explico que, cuando visita la localidad sede administra-
tiva del municipio de Rubiataba, a que su aldea pertenece, nadie coloca
en duda su filiacién indigena. En otras palabras, a pesar de Sus Tasgos
tisicos, la lectura que recae sobre ella la clasifica regionalmente como
- “india”, sin dejar lugar a dudas. Ante mi perplejidad, explico ese hecho
- como resultado de la historia de la reconstruceisn de s pueblo. Una
. varlante de esa historia, me aclars, aunque no exactamente igual, habia
ido ya relatada por su propia madre, décadas atras, a la antropéloga Rita
Heloisa de Almeida Lazarin, que la registr6, segin constaté, en tesis y
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publicaciones (1980; 1985; 2003). Ciertamente, la historia que recogi en -
Tangara da Serra difiere y complementa la historia oficial de los Tapuio, -

cuya sintesis se difunde en la importante pagina web de divulgacisn.
3 3 3340 B
etnografica del Instituto Socio-Ambiental de Brasii™.

De acuerdo con el extraordinario relato de Ana Lino, los Tapuio, .
que habian sido uno de los pueblos mas numerosos en tiempos de Ia
irrupcion colonial, después de las guerras y masacres, llegaron a su casi:

extincién por una serie de epidemias que les asestaron lo que parecié- .

ser el golpe de gracia. De la secuencia de infortunios restaron solamente.

tres mujeres vivas en las primeras décadas del siglo XX, una de ellas la_'-:.;
bisabuela de Ana Lino. Frente a la inminencia de un final del mundo -

al que pertenecian, las tres pusieron en practica una estrategia que les
permitié vencer la muerte, personal y colectiva.

Esta estrategia consistié en practicar conjuncién carnal con todo fo--

rastero, de cualquier origen y color, que atravesase sus tierras. Hombres

blancos, xavantes y negros fueron de la misma forma abordados y’con- 2
vocados a la tarea de procrear v, asi, reconstruir, las bases demqgraﬁcas: :
que permitieran rehacer el pueblo Tapuio, hasta que la garantia de' su_.. s
continuidad y condicién de ocupar el territorio que les fuera concedido. E

por la corona portuguesa a fines del siglo XVII les diera descanso. Hoy,

con alrededor de trescientos miembros, 12 comunidad se encuenira fuera- g
de peligro y continta en franca expansion, a pesar de la pobreza. Este.

i i sado, sin embargo,
origen por convergencia de sangres no debe ser pen g

como extrano. Pues fue siempre por convergencia de sangres que, en - .
tiernpos remotos, se formaron los pueblos de cuya sustantividad hoy._.

no dudamos.

Sin embargo, lo que quiero enfatizar de esta extraordinar—ia histhia es. :
que los eventos que relata implicaron la suspension tota? e irrestricta ds
todos los pardmetros que hoy consideramos parte de la idea de. cultura: 4
reglas de conyugalidad y parentesco, creencias respecto de la vida y sus N
précticas procreativas, nociones de identidad que colocan barreras entre.

sociedades, etc.

i bre
* Ver <htip://pib.socioambiental org/pt/povo/tapuio/1016> Acceso 25 de octu ..

de 2009,
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Las tres regeneradoras del mundo Tapuio abjuraron estratégicamente
de todos los contenidos que sirven de referencia para lo que conocemos
como etnicidad, y la identidad e identificaciones que de ella se derivan,
y trabajaron estrictamente desde lo que he venide lamando proyecto
o vector histérico de los pueblos: un sentide de fut o, & partir'de la
conciencia de un pasado. Lo cual, 2l igual que el origen recompuesto
de este pueblo con material biolégico resultante de la confluencia de
aportes de otras sociedades, tampoco debe ser pensado como extrafio,
pues, como los etnégrafos siempre constataron en campo, la suspensién
de las reglas fue siempre tan estadisticamente relevante en la experiencia
humana como el cumplimiento de las mismas (Keesing, 1975, Holy y
Stuchlik, 1983). La consideracion de casos-limite, como este, que some-
ten a prueba la nocién de pueblo, debe servirnos para percibir las fallas
y falencias de las certezas relativas a las nociones de cultura y al propio
relativismo cultural, tan util como “lente de desplazamiento” a Ia hora
de proceder a la chservacion etnogrifica, pero tan pobre al abordar los
procesos histéricos de larga duracion y, en especial, los contextos de crisis
e Intervencion propios de la historia profunda de la colonialidad.

Es por eso que me parece en general mas fértil la perspectiva que
llamé “pluralismo historico”, como abordaje mas comprensivo y capaz
de contener fas relatividades de la cultura y rebalsarlas, cuando es nece-
sario, para no perder de vista lo tinico que es insustituible desde el punto
de vista de los pueblos: su volunrad de existir como sujetos colectivos
de la historia y de permanecer bajo el sol remontando los tiempos. Es
posible aqui, nuevamente, recurrir al autor que sirve de referencia para
este ensayo y a su critica de lo que denomina “la metafisica del macro-
sujeto histérico” {Quijano, 1992: 446). Flia apunta precisamente hacia
el hecho de que el eurocentrismo propio de las relaciones de poder que
llama “colonialidad” result6 en el predominio del paradigma organicista
de totalidad social inclusive dentro de la propia teorfa marxista. En otras
palabras, el evolucionismo que domino tanto la teoria liberal como la
marxista estuvo asociado, en ambas, al “presupuesto de una totalidad
histéricamente homogénea, a pesar de que el orden articulado porel co-
lontalismo no lo era”. Por lo tanto, advierte Quijano, “la parte colonizada
1o estaba, en el fondo, incluida en esa totalidad”, es decir, los pueblos
no occidentales estaban incluidos en esa marcha histérica s6lo como
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exterioridad, y el sentido y direccion del curso histérico estaba dado por- -

Furopa. Este “orden jerarquico” de la sociedad concebida como “estruc-
tura cerrada”, con “relaciories funcionales entre las partes”, presupuso.
“una logica histérica tnica de la totalidad” y llevé a “concebir la sociedad -
como un macrosujeto histérico, dotado de una racionalidad histérica,:
de una legalidad que permitia prever el comportamiento de la totalidad
y de cada parte y la direccién y la finalidad de su desenvolvimiento en'
el tiempo” (Quijano, 1992: 445), dentro de una logica historica tnica;
“come continuum evolutivo desde lo primitivo a lo civilizado, de lo-
tradicional a lo moderno, de lo salvaie a lo racional, del precapitalismo

al capitalismo”, con Europa siempre asumiendo el lugar de “espejo del .

futuro de todas las demas sociedades y culturas” (Quijano, 1992: 446;
Quijano, 2000D). .

Este es precisamente ¢l cuadro, el espejismo, la camisa de fuerza gno--

seol6gica que pretendo Tomper al proponer la categoria de “pluralismo -

histérico”, con dnimo sernejante al que en el pasado inspiré a los antropo-

logos a proponer la idea de “relativisme cultural” como invencion capaz -
de devastar el monismo y unilateralismo de la racionalidad occidental.
Infelizmente, el proyecto politico que formaba parte de la nocién de
relativismo fracaso de dos formas, aunque no su dimension puramente. -

pragmatica en la produccién de conocimiento, cuando es usado estric-

tamente como lente de desplazamiento de la perspectiva del observador.

Sus dos fracasos estratégicos se debieron a que, por un lado, ni siquiera

arafi6 el sentido comun evolucionista y desarrollista eurocéntrico que * .
domina el mundo, y, por el otro, pasé a servir y sustentar politicas fun-
damentalistas y anti-historicas. Es por eso que me parece ahora que, para ..
romper la metafisica mistificadorade Furopa como macrosujeto histérico”

y de la historia como campo unificado y homogéneo, la nocion tamb;en
relativista de “pluralismo histérico” es mas eficiente y precisa.

Un ensayo contra la época: las seas del mestizo en la
encrucijada historica

El signo que llamamos “raza”, en su inmensa variabilidad y en la

variedad de sus coédigos de lectura, tiene, de acuerdo a lo dicho, este
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valor de indicio de posicion. Esta posicién es remitida a un paisaje, y este
paisaje en que el sujeto arraiga representa un locus en la historia: lugar
de poder o sujecién, de ancestrales derrotas o victorias. Al intentar la
reinterpretacion que aqui presento del cuerpo mestizo, COINO COmpOscion
inestable, simplernente llame la atencién acerca del probijg
latina, €l problema de todos: la necesidad de ser muchos como coahmon
de gentes, cada una en busca de su proyecto histérico abandonado por
fuerza de la intervencion colonial. Es necesario pensarse a partir de ese

arraigo, de esa “posicién” indicada por el trazo leido como racial, para
poder formular un proyecto de existencia futura. Es por ello que la politica
de la identidad, como programa global, con sus reclamos en el presente,
basados en la estereotipia de las identidades, y sin percepcién del caracter
mévil de la historia, sus paisajes v posiciones relativas y localizadas, no
puede dar cuenta de la profundidad y densidad de la reconfiguracién
histérica que se encuentra en puerta.

En un par de ensayos muy antiguos, “Dominacién y cultura™ y “Lo
choloy el conflicto cultural en el Pert”, de 1969 y 1964 respectivamente
{Quijano, 1980}, mas tarde revisitados en “Colonialidad del poder, cultura
y conocimiento en América Latina”, Anibal Quijanc busca también en el
mestizaje una alternativa para el blanquearniento, es decir, ve al mestizaje
en oposicion a la identidad criolla ~un mestizaje de abajo, en oposicién
a un mestizaje de arriba—. La subjetividad mestiza, “lo cholo”, resulta
de la disolucion y homogeneizacion impuestas a la identidad indigena
por la “larga historia de relaciones entre la colonialidad y la resistencia”
(Quijano, 2000b: 128). Esta “identidad social, cultural y politica nueva”
significaba, en las publicaciones tempranas de este autor, la posibilidad
de una “reoriginalizacién” de una subjetividad propia, peruana, en opo-
sicién a lo “criollo-oligarquico” costefio y a lo “gamonal-andino”, con
gran “potencialidad de autonomia y originalidad cultural” {Quijano,
2000c: 128). A gran distancia de las tesis gilbertofreyrianas en Brasil, que
afirmaban la positividad de la captura —secuestro, violacion, apropiacién,
devoramiento— de lo africano y de lo indigena por la codicia y Ia lujuria
portuguesa, Quijano hablaba de la emergencia de un sujeto unificador
de lanacién a partir de lo indigena, un sujeto adaptado a l2 modernidad,
pero andinocéntrico, y también autéctono. Sin embargo, como mas tarde
reconoceria, su prondstico no se comprobo, y la potencial subjetividad
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forma, retomar los hilos de un panel histérico desgarrado, interrumpido

por la interferencia, la represicn, la prohibicion, la.intrusion, la inter-
vencion, la censura de la memoria, y su resultado: a larga, interminable,
clandestinidad de los pueblos del continente y de africanos que a ellos
se sumaron en las multiples trincheras de resistendia®al poder ¢ e
Todos los marcados por el arraigo en estos paisajes deambulamos des-
orientados desde entonces.

politica insurgente del cholo se perdio, captada por el proyecto p0puhsta
burgués, tecnocratico y autoritario del “velasquismo” peruano.

Laideadela fertlhdad del mestizaje para la reconfiguracién den nue
tras realidades en una perspectiva critica y radical retorna, en el munq_o_
andino, solamente ahora, y me oirece compafiia en el camino que recio'rr
en este ensayo. En su critica a lo que llama el “historicismo” de Ia utop
mestiza como travesia evolutiva de la nacion en direccion a su des_t_m
moderno, Javier Sanjinés se propone desestabilizar la relﬁcacmn_d

“mestizo” como identidad consumada o consumable, y revelar el sues
desarrollista inalcanzable a que responde. Al concluir su extenso ensay
sobre el proyecto mestizo boliviano, Sanjinés hace referencia y examin
un enunciado politico del lider katarista radical Felipe Quispe Huane:
¢l Mallku, citado al afirmar para sus entrevistadores de la revista Pu
—en el numero del 13-19 de octubre de 2000~, que “Hay que mdlan__lz_:_
alos q'aras”. Meses antes, relaia Sanjinés, “el lider aymara habia aﬁrma@
que ‘el mestizaje me da asco™ (Sanjinés, 2005: 183}, Para el autor q
cito: “al afirmar —mas tarde— que ‘hay que indianizar a los q'aras y cor
gir las injusticias cometidas en contra de las nacionalidades indiggha
el Mallku pone de cabeza la construccién metaférica de lo naci{)p'ai_
y pone en prictica una “pedagogia al revés”, “que lee negativamente
construccion del mestizaje”, descomponiéndolo (Sanjinés, 2005: 184
Haciendo referencia al idedlogo boliviano de la nacién mestiza Franz T
mayo, el Mallku sefiala: “Tamayo nos quita nuestra ropa y nos viste com
mestizos. Hemos estado viviendo con ropa prestada desde entonce
Sabemos que esa ropa no 1nos pertenece, aunque mucho insistan algg .
en seguir usando corbatas, pareciéndose a chanchos gordos. Debajq_son
indios y seguiran siéndolo” (Sanjinés, 2005: 185). E

Para concluir, entonces, retorno a la pregunta que dejé pendiente al
comenzar: ;Cudl puede ser, entonces, el valor de la lucha por las politicas
de inclusion en fa vida universitaria de los estudiantes negros? Como yahe
defendido anteriormente {Segato 2002; 2007¢; 2007d), dos i importantes
réditos se derivan de la lucha por la inclusion educativa que en mucho
trascienden la politica de las identidades propiamente dicha. El primero
de ellos es lo que, usando un término clésico del activismo, podriamos
llamar “agitacion”, ya que la sola mencion de la posibilidad de abrir las
compuertas del acceso a la educacién universitaria provocé un debate
apasionado en la sociedad, que de inmediato alcanzé los medios y la
politica, obligando a las elites a discutir el tema hasta entonces silenciado
del racismo brasilefio. El segundo avance de la propuesta de inclusion fue
la introduccién de un sentido histérico, la conciencia de la capacidad de
decision que existe en la sociedad para impulsar el movimiento de sus
 estructuras y desactivar sus practicas acostumbradas para sustituirlas por
_otras, En otras palabras, lo que he llamado de “fe histérica”, es decir, la
- creencia de que {a historia se encuentra abierta, indecidida, y expuesta
- alavoluntad colectiva. En las palabras de Anibal Quijano, la conviccién
- de que, “en su transtiguracion incesante”, “la historia es una apuesta, en
el més pascaliano de los sentidos” (Quijano, 1987: 110).

En mi interpretacién libre y generalizadora, el ° blanqueado es, aqut
instado a desvestirse y a aceplar su arraigo en el paisaje al que pertengc
y a los ancestrales que dominan ese paisaje, desandando el camino he
occidente que antes parecia inexorable. El también se descompon
reconocer st subjetividad como plural y conseguir verse como suj
atravesado por varios vectores histéricos.
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El color de la cdrcel en América
Latina. Apuntes sobre la colonialidad
de la justicia en un continente en
desconstruccion®

Las pocas informaciones disponibles confirman la selectividad de los
sistemas penales y penitenciarios latinoamericanos, que castigan y discri-
minan a la poblacién no blanca. El “color” de las carceles es el de la raza,
no en el sentido de la pertenencia a un grupe émmico en particular, sino
como marca de una historia de dominacién colonial que continua hasta
nuestros dias. El articulo sostiene que, si las naciones latinoamericanas
mantienen en su interior la estructura colonial -y su corzelato, el orden

_racial—, no podran construir un Estado plenamente democritico ni un

discurso juridico-penal que no sea utépico e irrealizable.

Vineta

Es de las palabras de un médico que retiro la vifteta de este texto.
James Gilligan abre las paginas del libro en que reuni¢ veinticinco anos

de reflexion como psiquiatra forense de una carcel estadounidense con

# Laura Jimena Ordortiez Vargas y Mario Rufer me acompaiaron a lo largo de toda la
reflexion y consulta de datos y fuentes para la elaboracién de este trabajo. Agradezco
rambién a Rodolfo Brardinelli, de la Universidad Nacioral de Quilmes; a Natalia
Belmont y Silvina Ramirez, del Instituto de Estudios Comparados en Ciencias Penales
y Sociales de Mar del Plata; a Julita Lemgruber, del Centro de Estudos de Seguranga
e Cidadania de Ric de Janeiro; a Claudia Cesaroni, de la Secretaria Nacional de
Derechos Humanos de la Argentina; a Ana Calafat, del Observatorio Tematice de
Condiciones de Detencion en Instituciones de Encierro de General Roca; a Raquel
Yrigoyen Fajardo, de la Red Latinoamericana de Antropologia Juridica de Lima; y a
Morita Carrasco, del Centro de Estudios Legales y Sociales, por la pronia respuesta
a todas las preguntas que les hice. ‘

245



